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Prefacio

La temitica de la presencia y de la especifidad de lo femenino
ha influido, con una intensidad siempre creciente, en los aparatos
conceptuales y metodologicos de numerosos sectores de las cien-
cias humanas: de la historia de géneros a la antropologia, del psico-
analisis a la teoria politica, de la pedagogia a la filosofia. En Italia,
al igual que en otros paises occidentales, se ha registrado en los dl-
timos afios un marcado interés cientifico, unido a una fuerte aten-
cién editorial por los temas de la historia y del pensamiento de las
mujeres. Esta nueva tendencia ha conducido, por encima de las
modas, a una reflexién profunda sobre las estructuras epistemold-
gicas y disciplinares de varios campos del saber y ha requerido una
gestion mas prudente de las fuentes, una interpretacion més precisa
del léxico y de los modelos tedricos, en resumen, un nuevo analisis
del orden del discurso cientifico y didactico. Las filosofas propone
una sintesis divulgativa de los resultados de las investigaciones
histéricas y filoséficas de las grandes pensadoras de la cultura occi-
dental, del mundo antiguo y del actual. Escogidas entre disciplinas
dispersas y en distintos 4mbitos de interpretacion, Las fildsofas son
enmarcadas histéricamente y propuestas a través de perfiles biogra-
ficos esenciales y un resumen de los temas principales de su pensa-
miento. Nos movemos en un dmbito historiografico que esta en
continua evoluciéon —en particular en lo que se refiere al pensa-
miento femenino de la Antigiiedad y del medievo— privilegiando
materiales e informaciones basicas respecto a lineas de juicio y de
analisis tedrico y apuntando hacia un discurso propedéutico de su-
cesivos estudios disciplinares e interdisciplinares méas exhaustivos.
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En el texto, subdividido segin un esquema cronolégico clisico y
con una firme trama histérica e histérico-filosofica, estén indica-
das, al término de cada apartado, las Referencias bibliogrdficas ne-
cesarias para posteriores estudios y se presentan antolégicamente
pasajes extraidos de las obras de las autoras. Las filésofas, remi-
tiendo a una nocién extensa de la filosofia como reflexion sobre las
formas y las mediaciones simbdlicas, hace referencia a mujeres que
han dejado huella de su pensamiento y de su accion en diversos
campos de la historia de la cultura, como la religion, la literatura, la
politica, la pedagogfa y la filosofia strictu sensu, y propone proble-
mas historiograficos y tedricos diversificados en las distintas épo-
cas. Partiendo de la cronohistoria de las autoras, se abordan una
hipotética, pero sugestiva, prospeccién del dualismo originario de
lo masculino y de lo femenino en el mito, la manipulacion de los
arquetipos de la feminidad en el mundo cristiano y medieval, el re-
nacimiento platonizante de un pensamiento de la “superioridad”
femenina en la primera edad moderna, la participaci6n de las muje-
res en el pensamiento ilustrado y los procesos de desconstruccion
del campo disciplinar del saber actual.



Introduccion

1. LoS ORIGENES

1.1. La mujer en la Prehistoria

Una red policroma de “dioses, demonios, héroes y habitantes
del Hades” [Plat6n, Repiiblica, 392a], he aqui la mitologia griega
desde los mitos arcaicos y homéricos hasta las tardfas reelaboracio-
nes alejandrinas. Una red que nos ofrece un vastisimo cuadro sim-
bélico sobre el significado de la feminidad en la civilizacion egea.

La presencia femenina en el mito es notable: diosas, heroinas,
ninfas, etc., podriamos contar mas de un millar en las distintas reli-
giones. Si se examinan las primeras estatuillas votivas descubiertas
por los arquedlogos y que se remontan a un intervalo de tiempo
comprendido entre el Paleolitico Superior (25000 a.C.) y la lla-
mada Edad del Rin (8000 a.C.), que constituyen los primeros vesti-
gios de vida religiosa, vemos que la mayoria son representaciones
de figuras femeninas.

Esta amplia presencia mitologica y arqueoldgica de la figura
de la mujer, que en el pasado indujo a algunos estudiosos a ver en
]la misma la prueba de la existencia de una sociedad primitiva de
tipo matriarcal, no es entendida como la proyeccion directa de una
realidad social de “predominio femenino”, sino més bien como la
representacion ambigua y polisémica del tema de la relacion entre
los sexos para unos fines y usos sociales diversos.

Al igual que no existe un nexo directo entre mitologia ¢ histo-
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ria, tampoco lo hay entre representacion artistica y estructura so-
cial. Puesto que el mito y el arte primitivo son una fuente informa-
tiva ambigua, la arqueologia y la antropologia, junto a la etnoar-
queologfa (que analiza las huellas fisicas de los comportamientos
sociales de los pueblos primitivos para construir modelos utiliza-
bles por la arqueologia) han tratado de dar respuestas mas verosi-
miles a las cuestiones relativas al papel de las mujeres en las so-
ciedades prehistoricas.

Los resultados a los que se ha llegado son los siguientes: en una
amplia edad anterior a la escritura, que abarca desde el 25000 a.C.
(Paleolitico y Mesolitico) hasta el VII milenio a.C. (Neolitico), las
comunidades humanas se aseguraban la supervivencia por medio
de actividades como la caza, la pesca, la recoleccion de frutos y
bayas.

Los humanos practicaban el nomadismo, mantenian relaciones
mondgamas y no se reproducian con particular frecuencia. En esta
sociedad, las mujeres estaban dedicadas a la reproduccion de la es-
pecie, a la educacion de los hijos y, también, a las actividades de
recoleccion. De ellas dependia la creacién de los lazos maternales
y familiares; la relacién econémica y social con los hombres era de
paridad en el marco de un notable intercambio de los roles y de una
igualdad sustancial entre los sexos.

A partir del vII milenio a.C., con la introduccién gradual del
arado en la agricultura y de la domesticacion de los animales, las
costumbres se transformaron de un modo radical: las comunidades
humanas se hicieron sedentarias, el nimero de hijos aumentd, y la
divisién entre los sexos dio un giro de 180 grados. Aunque, como
parece probable, la agricultura es ideada e introducida por las mu-
jeres, que ya estaban familiarizadas con el mundo vegetal, fueron
los hombres quienes asumieron el control sobre el cultivo, la cria
de ganado y la propiedad de los terrenos y de los animales. La ob-
servacién del comportamiento de los animales en cautividad permi-
ti6 esclarecer el papel del macho en la reproduccion y atribuir al
macho humano un pape! primario en la procreacion.

En la edad del bronce, durante casi tres mil afios (4000 a.C.),
la mujer se vio gradualmente marginada de las actividades econo-
micas principales para dedicarse exclusivamente a la generacion,
que llego a ser intensa, a la crianza de los hijos y al tratamiento ar-
tesanal de los productos animales secundarios y vegetales (produc-
cion de quesos, alimentos, hilados y tejidos, etc.). Los roles socia-
les se diferenciaron cada vez més hasta que, en el siglo Vil a.C.
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(Edad del hierro), el proceso de instauracién de una sociedad fir-
memente patriarcal puede considerarse no sélo concluido, sino cul-
turalmente arraigado.

1.2. Las mujeres en los mitos: procreadoras, magas, artesanas

Los antrop6logos atribuyen al mito una funcién “tedrica”, la
descripcién simbélica y explicativa de la realidad, y a las leyendas,
relatos sobre sucesos y personajes concretos, una funcién “pro-
tohistérica”. La forma tedrica del mito es explicada por medio de la
16gica de la metamorfosis, es decir, del intercambio de las identi-
dades.

En la mitologia, originalmente, la mujer desempefiaba muchas
funciones, pero era la misma feminidad la que se presentaba como
algo multiforme: una clase de atributos diversos y contradictorios a
la vez para nosotros. He aqui c6mo en una poética pagina mitolo-
gica escrita por Pettazzoni (1948) se describe la creacion de la pri-
mera mujer:

Tomé la redondez de la luna, el enroscarse de la serpiente,
el enmarafiamiento de la liana, el temblor de la hierba, 1a esbel-
tez del junco, el perfume de las flores, la liviana movilidad de
las hojas, la mirada del cabritillo, la benigna alegria del rayo de
sol, la ligereza del viento, las ldgrimas de las nubes, la delica-
deza de las plumas, la timidez de un pajaro, la dulzura de la
miel, la vanidad del pavo real, la elegancia de la golondrina, la
belleza del diamante, y la agitacién de la tértola. Afiadi6 tam-
bién las dotes del hombre: vida y sentimiento, voluntad y ca-
racter, espiritu y alma...

Las prerrogativas de las diosas son muy diversas, pero pueden
agruparse en dos categorias, las sexuales y las técnico-madgicas.

En los mitos relativos al origen del mundo, los cosmolégicos,
las mujeres-diosas, las diosas-madres aparecen como generadoras,
como aquellas que han dado origen tanto a dioses como a hombres.
Son elementos del cosmos y de la naturaleza que poco a poco son
divinizados en figuras femeninas. De esta manera, un cosmos se-
xualizado es capaz de generarse a si mismo y a los seres vivos.

En mitos posteriores, en los que la creacién del mundo ya se

ha producido, las mujeres-diosas comparecen como portadoras de
técnicas y como magas o curanderas. Si la naturaleza en cuanto fe-
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menina era capaz de producir metamorfosis, ahora es la mujer
maga quien las crea: Isis, magay sabia, depositaria de la ciencia al-
quimica.

En los mitos més recientes vemos a Deméter y a Ceres, que
eran diosas de la agricultura, Diana, de la caza, Atenea de distintas
técnicas (arado, hilado, forja de armas), Igia que tutelaba el arte de
la medicina al igual que la asiria Ishtar; la egipcia Seshat era la
diosa de la escritura, las Musas representaban a las artes, etc. Las
sacerdotisas de estas diosas, ademas de desempefiar las funciones
relativas al culto, probablemente eran depositarias de conocimien-
tos y técnicas utiles a toda la colectividad.

Sobre la base de estas figuras mitoldgicas y de los hallazgos
étnico-arqueoldgicos, podemos plantear la hipétesis de que los mi-
tos cosmogonicos se refieren a la realidad femenina del Paleolitico
y del Mesolitico.

En el Neolitico, las mujeres adn desempefiaban un complejo
papel de reproduccion social. Las actividades de recoleccion, asi
como la fabricacién de vasos de uso sagrado, tenian su significado.

A través de los mitos agricolas y de fertilidad sabemos que las
mujeres desempefaron actividades agricolas y educativas, artesa-
nales (hilado, tejido, ceramica), que fueron herboristas, criadoras y
curanderas, que conocieron las técnicas de obstetricia. En resumen,
parece que existi6 una relacion de equilibrio sustancial en la divi-
si6n de los roles econémicos y sociales entre hombres y mujeres.

A partir de la edad del bronce y de la instauracién de una so-
ciedad explicitamente patriarcal, asistimos al declive gradual de la
presencia femenina en las actividades econémicas y en el ejercicio
de técnicas y de conocimientos socialmente relevantes, incluso la
magia parece escapar a su control. En los mitos, esta situacion pa-
rece estar reflejada en forma de lucha y conflicto entre dioses de
distinto sexo. El mito exalta la feminidad y, por tanto, la diferencia
y el conflicto entre los sexos, pero se propone dominar la diferen-
cia convirtiéndola en una jerarquia.

Los hombres, pues, acaparan casi todos los aspectos de la vida
comunitaria y las mujeres se encaminan a una lenta marginacion,
tanto mas grave cuanto que la sociedad humana occidental, en Gre-
cia, se aprestaba a dar un gran salto hacia delante con el descubri-
miento del poder del conocimiento.
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2. LA MUJER Y LA AUTORIDAD

El término de autoridad alude a la funcién ordenadora y nor-
mativa tipica de esos roles sociales a los que se confia la tarea de
gobernar y de dirigir la vida de una comunidad.

La autoridad confiere poderes particulares al que reviste el pa-
pel, por ejemplo, de rey, sacerdote, juez, médico, profeta o jefe mi-
litar, y atribuye, por el contrario, obligaciones y limitaciones a la li-
bertad de los que estdn sujetos a la misma. De la nocién de autori-
dad surge la de autor, aquel que, en un cierto contexto, es la fuente
de un discurso, de una ley, de una decision, de un acto.

Como consecuencia, la autoridad es el fundamento de los or-
denamientos politicos, religiosos, juridicos, militares, y, por tanto,
en sentido lato, civiles de una determinada sociedad. La autoridad
es la responsable de emanar, garantizar y hacer respetar estos con-
juntos de normas, de prohibiciones y de licitudes en virtud de las
cuales una sociedad puede existir, perdurar en el tiempo, defen-
derse de sus enemigos internos y externos.

Constantemente, la investigacién histérico-cultural, juridica y
antropolégica ha sefialado, c6mo, excluyendo las épocas prehistori-
cas, en la casi totalidad de las formaciones econémico-sociales
consolidadas en la historia de las civilizaciones, el papel de la mu-
jer ha sido de subordinacion manifiesta a las diversas formas de au-
toridad, y casi nunca de protagonista o intérprete de unos y otros de
los roles que han sido expresion de la misma. La exclusion de las
mujeres de la vida politica, de la instruccién y de la creacion artis-
tica determiné la contraposicion entre papeles femeninos y pode-
res, saberes y técnicas que estaban reservados a los hombres. Las
mujeres estaban confinadas en aquellos ambitos de la civilizacion
material de los pueblos en los que se empleaban técnicas pobres, en
los que no se acumulaban riquezas, en los que no estaban en juego
papeles de prestigio. Frente a una contribucién importante para la

vida econdmica y para la vida familiar y cotidiana de la comuni-
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dad, las mujeres eran inducidas a la mera sumision a la autoridad
en todas sus formas: desde el rey hasta el sacerdote, desde el padre
hasta el esposo.

En el 4mbito de la religion, determinante en el mundo antiguo
y medieval, debido a que los ordenamientos religiosos fueron la
cuna de todos los ordenamientos sociales posteriores, la mujer ha
asumido un papel bastante variado, desde el protagonismo indiscu-
tible hasta la marginacién. En efecto, mientras la autoridad reli-
giosa ha coincidido con la autoridad politica, las mujeres han sido
mantenidas al margen. Pero cuando, después de la evolucion so-
cial, los papeles religiosos, politicos y culturales se diferenciaron,
las mujeres pudieron entrar en el campo religioso con mayor fuerza
y encontrar en ello una relacién positiva con la autoridad que les
habia sido negada en otros campos.

La historia de las mujeres puede interpretarse en Occidente
—en otros lugares el camino se ha interrumpido varias veces o ni
siquiera ha comenzado— como la historia de la desaparacion gra-
dual de las barreras interpuestas entre las mujeres y las formas de
la autoridad. Primero en el campo religioso, después en el pedagé-
gico, en el econdmico y artistico, y, finalmente, en el politico y
cientifico, las mujeres han podido desempenar papeles de mayor
incidencia en la vida social. Pero a un proceso, que puede definirse
como “igualador”, que ha llevado a las mujeres a interiorizar y a
imitar roles y competencias pensadas, en principio, para los hom-
bres se ha asociado, con una fuerza cada vez mayor, un proceso
“diferencial” que ha conducido a las mujeres a poner en juego con-
cepciones de la autoridad distintas de las tradicionales.

La vision tradicional de la autoridad estaba basada en el mo-
delo del padre: jefe de la tribu, de la familia, de la milicia y del
culto. Un padre cuestionado por sus descendientes masculinos, a
su vez en lucha por la sucesion. Esta configuracién primitiva de la
autoridad, explicada por Freud y por el psicoanélisis, pero pre-
sente tanto en la vida civil como en la cultural y religiosa, se ha
transformado lentamente en una configuracion maés abstracta y
falsa. Tanto la sociedad cristiana (la Gnica autoridad verdadera es
un dios trascendente e infinitamente bueno) como la laica e ilus-
trada (igualdad, libertad, fraternidad) han establecido una concep-
cién “formal” de la autoridad, una concepcién “impersonal” de la
misma. Para los cristianos la autoridad es divina y, por tanto, su-
prapersonal, para los laicos es fruto de la ciencia, de la justicia, de

las leyes y, como consecuencia, fruto de un procedimiento e im-
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personal. Para ambas concepciones la autoridad se ha convertido
en algo abstracto.

Observando y estudiando las contribuciones tedéricas del pen-
samiento femenino en su historia, parece posible individuar, en
cambio, aunque sea de modo discontinuo y latente, la aparicién de
otro concepto de autoridad, un concepto concreto y, por con-
siguiente, terrenal, no un concepto neutral y formal y ni siquiera
un concepto primitivo e indiferenciado: la idea de una autoridad
vinculada a valores, una autoridad diferenciada.

La relacién entre las mujeres y el saber filoséfico, un saber en
el que el predominio masculino ha sido, en las distintas épocas his-
téricas, casi total, puede ser uno de los hilos a seguir para averiguar
el recorrido de una larga y lenta revolucién antropoldgica adn hoy,
a nivel mundial, en gran medida incompleta.
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CAPITULO PRIMERO

El mundo egeo

1. EL MATRIARCADO
1.1. Mito y mitologia en el mundo egeo

Ningiin discurso sobre la filosofia griega puede prescindir de
un analisis del mito. En aquellos que nos han llegado a través dela
mitologia aparece la distincion entre sujeto y objeto del relato: los
personajes, aunque formen parte de las narraciones, no parecen
creaciones de un escritor, anénimo, sino narradorres de si mismos.
Esto tiene que ver con la funci6n “teérica” del mito, con su caracter
de explicacién simboélica de los fenémenos humanos y naturales.
Los dioses y los héroes no estan implicados en sucesos que les son
ajenos, son mas bien centros de actividad de los que surgen estos
fenémenos con los que se identifican sin dejar rastro. Afrodita, por
ejemplo, no es el personaje de uno o mas mitos, sino el nombre, el
simbolo unificador de una cadena de mitos (de imagenes, de trans-
formaciones, de acontecimientos) que constituyen la descripcion de
la propia diosa.

La légica que actda en el mito es la 16gica de la metamorfosis,
una légica que viola el principio de identidad (toda cosa es ella
misma y no otra) sobre la base del principio de identificaci6én, que
suma mas sujetos en el mismo sujeto, mds tiempos en el mismo
tiempo, més lugares en el mismo lugar: Afrodita toma forma y se

transforma a través de su mito.
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Esto significa que el mito no nos permite salir del mismo. No
puede ser traducido o explicado en un lenguaje o en un discurso dis-
tinto del suyo propio. Pasando de hombre en hombre, de generacion
en generacion, ha dado lugar a la mitologia (relato de los mitos).

Seria importante llegar a comprender el papel desempefiado
por las mujeres en la elaboracién de la mitologia, en la griega en
particular. Para ello es necesario considerar las figuras femeninas
del mito a través del filtro de la mitologfa, unas veces masculina
otras femenina, pero destinada, en cualquier caso, al mantenimien-
to de un orden social que consideraba a las mujeres en una posicion
subalterna respecto a los hombres.

En efecto, el valor cultural de la mitologia es problemaético, es
decir, su funcién y su relacién con la realidad social de la Grecia
primitiva, al igual que su relacién con otras formas del pensa-
miento griego como la religion, la magia, la epopeya y la filosofia.

El mito ha aportado a la religiéon contenido cognoscitivo € ima-
ginativo, interviniendo en los ritos, en los simbolos e influyendo en
los personajes y en la eleccion de los lugares sagrados. Ha provisto
a la magia de un soporte de justificacién y un modelo para sus pro-
cedimientos y encantamientos.

Sin embargo, religién y magia, mas alld de su base mitolégica
comiin, difieren claramente entre si en lo que respecta a fines y mé-
todos. La magia va en busca de técnicas y practicas que, aunque de
forma ilusoria, lleguen a situar a los hombres en una posicion do-
minante y omnipotente respecto a la naturaleza. La religion, por el
contrario, tiende a suscitar en el hombre un sentimiento de impo-
tencia y de sumision a fuerzas y a entidades superiores. La creencia
en los dioses ha inducido al hombre a sentirse débil e indefenso, a
buscar la proteccién de seres superiores a los cuales se siente im-
pulsado a amar y a venerar. La religién representa una fase de desa-
rrollo social superior a la magia en cuanto que obliga al hombre a
distinguirse de la naturaleza.

La epopeya fue la primera forma de sistematizacion literaria
de las construcciones mitoldgicas. En la Teogonia de Hesiodo (si-
glo vii a.C.) se relatan mitos sobre el conflicto entre divinidades
femeninas y masculinas, Gea y Urano, Rea y Cronos, hasta que
llega Zeus, quien logra romper esa relacién y situarse como patriar-
ca hegemdnico del Olimpo. En torno a Zeus encontramos, en dis-
tintas posiciones subalternas, a las principales divinidades femeni-
nas de la religion griega: Atenea y Artemisa, las diosas virgenes, y
Hera, Afrodita, Deméter y Hestia, las diosas madres.
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En los poemas homéricos y en la tragedia griega mas antigua,
¢l mito se complica por el cruce de los destinos de los humanos y
de los dioses. Una atenta lectura puede permitir la distincion en es-
tos textos de los signos y las huellas de un dualismo religioso que
refleja las estructuras sociales y familiares de una civilizacion ca-
racterizada atn por diferentes identidades sexuales y por rituales y
c6digos morales antagénicos. El mito volvié a aparecer también en
la poesia lirica, pero Unicamente como elemento de adorno.

Por su parte, la filosoffa griega ha permanecido durante largo
tiempo en simbiosis con la mitologia y no ha cedido al sentimiento
religioso. De este modo, ha propuesto una reelaboracién racional
que ha determinado la salida gradual del logos del pensamiento mi-
tico y la transformacién de la propia religion en metafisica y en
ética. La figura de Parménides es, en este aspecto, resolutiva.
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1.2. Jakob Bachofen

En las formas esotéricas y ricas en imaginacién del mito y de
la mitologfa encontramos custodiadas las huellas del papel y de la
funcién cultural de las mujeres en la civilizacién egea mas antigua.

Los mitos teogénicos, los relativos al origen de los dioses, y
que presumiblemente se remontan al mundo egeo de la edad del
bronce (después del 4000 a.C.), giran en torno a la figura de la Ma-
dre de los dioses o Gran Madre. Seguimos sus pistas en las civiliza-
ciones de Creta y Micenas. Mitos teogénicos y mitos cosmoldgicos
se superponen: ¢l mundo nace a la vez que sus dioses. Erich Neu-
mann ha ordenado los materiales simbélicos sobre la figura mitica
de la Gran Madre.

La Gran Madre expresa la idea de la génesis del mundo sea en
el plano cosmoldgico y ontolGgico, sea como nacimiento del cos-
mos y como nacimiento del individuo. La Gran Madre aparece
como evolucién de la representacion original del Ouroboros, la
Serpiente primitiva que se devora a si misma, o del Huevo césmico

del que todo nace. Es a la Madre omnipotente a la que se somete la
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nueva criatura. Es tanto femenina como masculina: de la division
de la Unidad primitiva surgieron los padres del mundo, representa-
tivos de los dos sexos contrapuestos, y en ellos se originard la plu-
ralidad de los dioses.

El historiador y antrop6logo Johann Jakob Bachofen (1815-1887),
al que Neumann hace referencia constantemente, es quien descubre
y resume en la formula del matriarcado, controvertida pero afortu-
nada, el significado del mito teogénico de la Gran Madre. Recu-
rriendo a la interpretacion de textos y de imagenes pictoricas y es-
cultéricas, Bachofen, en su obra principal El Matriarcado (1861),
delined esa fase evolutiva de la civilizacion humana en la que la
descendencia estaba determinada segin la linea materna y las mu-
jeres gozaban de una posicion de prestigio peculiar en el seno de la
sociedad.

Las criticas mas recientes a la teoria de Bachofen, mas que so-
bre la plausibilidad de la idea del matriarcado, se concentran sobre
otro punto: la descendencia matrilineal no implicaria, por si misma,
el matriarcado. Como ejemplo, se presenta el caso, frecuente en los
mitos, del regicidio, propuesto en la literatura desde Orestes a
Hamlet: el asesino del rey se casa con la viuda y hereda asi la co-
rona, por tanto, la descendencia matrilineal de la realeza no con-
lleva el matriarcado.

En cualquier caso, segiin la teoria de Bachofen, al principio las
relaciones entre los dos sexos estaban reguladas por la mera fuerza
fisica: es la fase del afroditismo, en la que se daba la “confusién”
sexual y en la que todavia se desconocia el papel masculino en la
procreacion y la madre era el tnico progenitor identificable. A esta
fase siguieron, primero, la de las mujeres amazonas —mujeres
guerreras y misantropas que crearon el conflicto violento entre los
sexos— y, posteriormente, la del derecho materno en la que los dos
sexos encontraron un punto de conciliacién que sancionaba la su-
premacia de las mujeres tanto en el plano dindstico como en el reli-
gioso y politico.

En esta altima fase, la mujer, orientada por su naturaleza hacia
lo sobrenatural, logré convertir al hombre a los valores religiosos y
empujar a la humanidad de un periodo de promiscuidad y predacién
més primitivo a otro en el que se instituyeron el matrimonio y la
agricultura: es la fase del matriarcado, simbolizada por el culto de la
diosa Deméter, hija de Rea y madre de Perséfone, una diosa de perfil

bastante complejo y ligada directamente al mito de la Gran Madre.
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Texto 1
EL. MATRIARCADO

Entre todos los testimonios que nos dan noticia de la exis-
tencia y de la forma del derecho materno, los mas claros y los
més valiosos son los que se refieren al pueblo de Licia. Los li-
cios, relata Herédoto, daban a sus hijos no ¢l nombre de los pa-
dres, sino exclusivamente el de las madres; en todas las indica-
ciones genealégicas ponian de relieve el linaje materno sola-
mente y juzgaban el estatus social de los hijos Gnicamente por
el de la madre. Nicolas Damasceno ratifica esta afirmacién ha-
ciendo hincapié en el derecho hereditario exclusivo de las hijas,
que hace remontar al derecho consuetudinario licio, a la ley no
escrita, otorgada, segun la definicion de Sécrates, por la propia
divinidad. Todas estas costumbres son la manifestacion de una
misma concepciéon global del mundo. Aunque Herédoto no
capta en ello mas que una simple desviacién de las costumbres
helénicas, es necesario llevar el analisis de sus correlaciones a
una interpretacién mas profunda. Entonces s¢ nos aparecera no
una falta de reglas, sino un sistema, no el arbitrio, sino la nece-
sidad; y puesto que es negada toda influencia de una legislacién
positiva, la hipétesis de una anomalia carente de significado
pierde la dltima apariencia de justificacién. Junto al principio
paterno grecorromano, encontramos un derecho de familia to-
talmente opuesto tanto en sus fundamentos como en su forma-
cioén, y a través de la comparacion de los dos, son ilustradas, de
una manera adn mds clara, las caracteristicas especificas de
cada uno. Esta idea se confirma ante el descubrimiento de con-
cepciones andlogas en otros pueblos. Al derecho de herencia
exclusivo de las hijas segin el derecho licio, corresponde el de-
ber igualmente exclusivo que las hijas tienen segin las costum-
bres egipcias de alimentar a los padres ancianos, del que nos da
testimonio Diodoro. Si esta definicién parece limitarse a la or-
ganizacion del sistema social licio, una noticia conservada por
Estrabon a proposito de los cdntabros nos remite ademas a otra
consecuencia de la misma concepcién de fondo: la eleccion del
conyuge y el pago de la dote de los hermanos por parte de las
hermanas. Si se unen todos estos elementos en un cuadro, nos
dan una informacién de significado general. A través de la mis-
ma se puede fundamentar la conviccién de que el derecho ma-
terno no pertenece a un determinado pueblo, sino que corres-
ponde a una fase de la civilizacion, que basandose en la homo-

geneidad y a la regularidad de la naturaleza humana no puede

21



22

ser determinada por alguna afinidad étnica; y, finalmente, que
€s mas necesario tener presente las correspondencias de la con-
cepcién de fondo que la identidad de las manifestaciones parti-
culares. El examen de las informaciones que Polibio propor-
ciona sobre las cien estirpes nobiliarias de los locrios epice-
firios, caracterizadas por genealogias matrilineales, aporta otras
dos consideraciones generales intimamente ligadas a esta serie,
cuya exactitud e importancia serd demostrada a lo largo de la
investigacién: 1) el derecho materno pertenece a un periodo de
la civilizacion que precede al sistema patriarcal; 2) la fase de su
maximo poder se aproxima a su declive con el desarrollo de
este ultimo. De acuerdo con todo esto, las formas de existencia
dominadas por el poder femenino aparecen principalmente en
los pueblos que se diferencian de los pueblos helénicos en
cuanto estirpes mas antiguas; éstas son un elemento esencial de
aquella cultura original, cuyo caricter especifico estd estrecha-
mente unido al predominio de la maternidad, del mismo modo
que el helenismo lo esta al poder del padre.

Estos principios, deducidos de un nimero limitado de da-
tos, reciben una confirmacién irrefutable en el curso de la in-
vestigacion por una cantidad de hechos que, de un modo cada
vez mayor, vienen a sumarse a los mismos. Si los locrios nos
llevan a los Iéleges, a éstos se suman ripidamente los carios,
los etolios, los pelasgos, los caucones, los arcadios, los epeos,
los minios, los telebeos: y en todos ellos se manifiesta con una
gran multiplicidad de rasgos particulares el derecho materno y
la civilizacion que se basa en el mismo. El fenémeno del poder
y del dominio femenino, cuya observacién ya suscité estupor
entre los antiguos, da a toda descripcion de los pueblos, por
muy especifico que pueda ser por otros aspectos el color de
cada uno, un mismo caricter global de esplendor arcaico y de
originalidad completamente distinta a la de la civilizacién helé-
nica. Aqui reconocemos la idea fundamental, extraida del sis-
tema genealdgico de los catdlogos de los naupactas y ecos, de
los que procede la unién de las madres inmortales con los pa-
dres mortales, de la preeminencia de los bienes y del nombre
materno y la intimidad con los hermanos y las hermanas de la
madre; idea en la que, finalmente, se basa el término “tierra
madre”, la mayor sacralidad del sacrificio femenino, y el carac-
ter no expiable del matricidio.

JAKOB BACHOFEN

(de EI Matriarcado)



La teoria del matriarcado, al igual que la tesis, también de Ba-
chofen, de la superioridad del mundo social occidental respecto al
oriental (fundada en la mayor rapidez de la superacion de 1a socie-
dad matriarcal y estética a favor de la patriarcal y dindmica llevada
a cabo por los griegos) ha suscitado disensiones desde su aparicion,
y, atin hoy dfa, es objeto de encarnizadas polémicas. Sin embargo,
es un mérito indiscutible de Bachofen el haber sacado a la luz, defi-
niéndola como “vocacién religiosa”, la relacién original entre la
mujer, en cuanto generadora de vida, y los rituales religiosos pro-
pios de las formas comunitarias mas arcaicas.

En la segunda parte de El Matriarcado, Bachofen sefialaba la
presencia de resistencias matriarcales en el seno del mundo anti-
guo. La pitagérica Tanaquil, mulier imperiosa de Tarquinio Prisco,
y las griegas Safo y Diotima fueron, segiin ¢l, algunas de las repre-
sentantes de una cultura de lo femenino en un mundo patriarcal.
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2. ARIADNA, SENORA DEL LABERINTO

La mujer, seglin Bachofen, encarnaba el sentimiento religioso
y comunitario, pero personificaba también el caricter enigmatico
de la génesis, la incognita cosmoldgica.

Un arcaico y enigmético mito cretense recoge los elementos de
la relacion entre la religion materna y las formas del conocimiento,
se trata del mito de Ariadna y el Laberinto. Minos, Pasifae, el Mi-
notauro, Dédalo, Teseo, Ariadna y Dioniso son los protagonistas de
una leyenda tan oscura como célebre.

El mito tiene uno de sus puntos focales en la figura de Ariad-
na, hija del rey de Creta Minos y de Pasifae, y otro en la vicisitud
de su relacion con Dioniso. En el mito griego, Ariadna es la unica
figura femenina explicitamente ligada a Dioniso. Dos son las ver-
siones de esta relacion: una, la més sencilla y relatada por Catulo,
presenta a Ariadna abandonada por Teseo y salvada y divinizada
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por Dioniso; la segunda, més antigua y divulgada por Homero, na-
rra como Ariadna abandona a Teseo y a causa de ello es asesinada
por Artemisa.

Otro punto clave del mito es el representado por el Laberinto,
edificio simbdlico construido por el arquitecto Dédalo. El Labe-
rinto es una intrincada creacioén de la razén humana: estructurado
segin las reglas de la geometria se convierte de juego del logos en
trampa mortal. En el laberinto estd atrapada una criatura bestial, el
Minotauro, hijo monstruoso de Pasifae y del Toro cretense, en el
que puede verse simbolizado al propio Dioniso. Teseo vence su ba-
talla contra el Minotauro recorriendo la creacién de Dédalo y gra-
cias a la ayuda decisiva de Ariadna. La sabidurfa de ésta es la que
libra al héroe de la trampa del logos. A su vez, Teseo libera a
Ariadna de su oscura relacién con los cultos taurinos minoicos.
Pero ésta, abandonada por el héroe en la isla de Naxos, asesinada y
divinizada, volvera definitivamente con Dioniso.

Asi pues, la figura de Ariadna esta suspendida (del ovillo de
hilo) entre el elemento mitico-religioso primitivo (el Toro, el Mino-
tauro, Dioniso) y el elemento racional (el Laberinto, Teseo), pero
acabara siendo reabsorbida por el mundo dionisiaco después de ha-
ber ayudado al héroe a desvelar el misterio del Laberinto, el miste-
rio de la razon en sus mil engafios.
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3. ATENEA, LAS MUSAS Y LAS BACANTES

Para los antiguos griegos las divinidades simbolizaban tanto
un campo de fendmenos naturales y sociales como un conjunto
abstracto de ideas y conceptos. Los diversos cultos del politeismo
antiguo, sustentados por una extensa red mitologica, manifestaban
la fe en una omnipresencia de los dioses en la naturaleza y una es-
pecie de proximidad entre el mundo de los mortales y el mundo de
los dioses, entre el mundo de la tierra y el mundo del cielo.

En el Olimpo divino la diosa que mejor representaba el ideal

24



de la sabiduria era Atenea, la Minerva de los latinos. Atenea era
una diosa virgen, ajena al grupo de las diosas madres (Gea, Rea,
Hera, Deméter, Cibeles) y con marcadas caracteristicas andréginas,
femenina de aspecto, pero de comportamiento masculino. De Ate-
nea se decia que tenia “los ojos de lechuza” y que habia nacido, re-
cubierta de relucientes armas, de la cabeza de Zeus después de que
éste hubiera devorado la de su madre Metis (la prudencia). La le-
chuza simboliza la capacidad de ver en las tinieblas, las armas indi-
can su carcter rudo, presto al combate. Atenea es representada
también como una divinidad alada. En su honor se erigieron tam-
bién el Erecteion y el Partendn, y se celebraron las grandes fiestas
religiosas y civiles llamadas Panateneas.

La tradicién apunta a Atenea como la diosa de los fildsofos:
“Cuando la filosofia pinta en claroscuro, entonces un aspecto de la
vida es envejecido, y por el claroscuro no se deja rejuvenecer, sino
s6lo reconocer: la lechuza de Minerva inicia su vuelo al comienzo
del crepusculo” (G.W.F. Hegel, Principios de filosofia del derecho,
1821). Atenea era la diosa de los mil saberes.

Junto a las llamadas divinidades mayores existia una gran can-
tidad de divinidades menores que tenfan la funcién de completar
las construcciones miticas afianzando e integrando las figuras ma-
yores, sin restarles protagonismo ni prestigio.

Las nueve Musas eran la mujeres del cortejo del dios Apolo,
las Bacantes las del cortejo del dios Dioniso. Apolo y Dioniso,
como escribié Nietzsche en EI nacimiento de la tragedia (1872),
eran los dos modelos contrapuestos entre los que se movia la anti-
gua sabiduria griega, a cuyo culto estaban dirigidas las dos corrien-
tes principales de la religiosidad: la religion olimpica y la religion
mistérica.

Las Musas, sacerdotisas de Apolo, eran hijas de Zeus y Mne-
mésine, la divinidad de la memoria: Clio, Euterpe, Talia, Melp6-
mene, Terpsicore, Erato, Polimnia, Urania y Caliope eran sus nom-
bres. Encarnaban el canto poético y la capacidad del mismo para
recordar a los hombres su pasado. Pero no se trataba del pasado en
sentido temporal, sino del pasado mitico: el conjunto de sucesos
que originaron el nacimiento del mundo y el del hombre en el
mismo.

La funcion religiosa y poética de las Musas parece confirmar
asi la “vocacion religiosa” de la mujer en la Antigiiedad, sobre la
que ha escrito Bachofen, asi como la relacion entre las mujeres y el
conocimiento artistico.
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En contraposicién a las Musas aparecen las Ménades o Bacan-
tes, adoradoras del dios Dioniso, el benjamin de Zeus. El mito de
Dioniso esta unido al de Deméter pues fue engendrado por Zeus y
Perséfone, hija de aquélla, con la anuencia de la diosa. Esto indica-
ria la persistencia del culto matrilineal hasta en el culto de Dioniso.
Las Ménades, en oposicidn a las Musas, simbolizaban un culto sen-
sual e irracional, vivido en estado de ebriedad y bajo el efecto
visionario de la drogas. Segiin Bachofen, Dioniso y las Ménades
constituyen un culto femenino y entran en la sociedad del matriar-
cado. El culto masculino de Apolo y de las Musas alude, en cam-
bio, a una fase histérica mas evolucionada dominada por los mitos
solares y masculinos, centrados sobre un dios unico y eterno.
Apolo, el dios de los oraculos, representa también el paso gradual
del fideismo del conocimiento religioso al conocimiento racional
porque, junto a las Musas, realiza el esfuerzo de comprender el pa-
sado y de prever el futuro.

Numerosas figuras de mujeres estaban implicadas en el arte
profético. Pensemos, ademas de en la Pitia, ordculo “oficial” de
Apolo en Delfos, en Casandra de la Iliada, o en Sibila que, mas que
indicar un individuo especifico era la representante de una catego-
ria social extendida en varios lugares del mundo antiguo.

Ademids de las Musas y de las Bacantes, la cultura mitica de
los griegos y de los romanos incluia otra categoria de divinidades
femeninas menores, las Ninfas, que expresaban el principio indivi-
dual en el seno del mundo impersonal de la naturaleza. Las Ninfas
eran divinidades efimeras, su vida estaba ligada a las plantas, a los
arroyos, a las montafas en las que vivian. A menudo formaban par-
te del cortejo de divinidades mayores como Artemisa, Afrodita o
Dioniso. Entre las innumerables ninfas que pueblan la mitologia re-
cordamos los nombres de dos de ellas que aparecen, con frecuen-
cia, en los textos y en los discursos sobre la relacion entre femini-
dad y conocimiento.

La ninfa Eco forma parte del mito de Narciso, el bellisimo jo-
ven prisionero del amor hacia si mismo, que se ahogd en un rio
contemplando su propia imagen reflejada en el agua. Enamorada
de Narciso, la ninfa fue condenada por los dioses a una paradéjica
desaparicion: invisible y muda, reducida a mera resonancia de las
voces de los demds.

En cambio, Egeria es la ninfa que conversaba con el mitico rey
de Roma Numa Pompilio (715-672 a.C.), en cuyas ensefianzas

basd éste sus practicas religiosas. En efecto, Egeria inici6 a Numa
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en el culto a la Madre de los dioses, el culto a la patria y a los ante-
pasados. El rey hizo erigir un templo donde cuatro virgenes, las
Vestales, velaban y alimentaban un fuego perenne como el soly es-
tableci6 el calendario litirgico de los romanos. A estos cultos, el de
la Madre de los dioses y el de Helios, el Sol, se remitiria en sus
Himnos Juliano el Apéstata, el emperador que en el siglo 1v d.C.
traté de restaurar los fundamentos del pensamiento pagano en un
mundo ya cristianizado.

La ninfa Eco es el simbolo de la afasia femenina y el mito, en
su conjunto, es una metafora de la posible comunicacion entre el
universo lingiifstico y psicolégico masculino y el femenino. La
ninfa Egeria se ha convertido, en cambio, en el simbolo de la fun-
cién inspiradora de la mujer, del eterno femenino, que alimenta el
genio masculino. Los mitos que incluyen a estas dos ninfas son,
pues, representaciones de esa relacion de heterogeneidad, de parti-
cipacién sélo indirecta y refleja, que fluye entre la mujer y el
campo del saber humano, en cuanto saber masculino.

4. 1LAS HEROINAS DE LA LITERATURA

La primera forma literaria que recogi6 los mitos fue la epo-
peya. Los poemas homéricos son la grandiosa ordenacion y selec-
cién de leyendas y genealogias tomadas del laberintico universo
mitolégico de los griegos.

Entre epopeya y tragedia tres figuras femeninas destacan con
gran evidencia, tres figuras que acabamos encontrando reunidas en
su destino por ese mecanismo combinatorio inagotable que es pro-
pio del mito: Circe, Medea y Penélope. Las leyendas de Jas6n y de
Ulises llegan a cruzarse a través de estas tres mujeres. Las dos pri-
meras son magas, simbolo de una sabiduria femenina y amenaza-
dora; la tercera es el simbolo de la fidelidad y de la devocion con-
yugal, al menos en La Odisea.

Circe es hija del dios Sol, que es el centro de gravedad de toda
la constelacién mitica que vamos a ilustrar, y hermana de Eetes, rey
de la Colquide. Aparece en el Canto X de La Odisea —vive en la
isla encantada de Ea y convierte a los hombres en bestias—y en el
mito de los Argonautas, como maga benéfica unas veces y malvada
otras.

Medea también es maga y, al ser hija de Eetes, es sobrina de

Circe. Es el personaje central de las tragedias de Séfocles y de Se-

27



neca. Enamorada de Jason, jefe de los Argonautas, lo ayuda en la
conqulsta del vellocino de oro. Este la abandona por Glauca des-
pués de haber engendrado dos hijos con ella, Mérmero y Feres. La
venganza de Medea es terrible: asesina a Glauca, a su padre y tam-
bién a los hijos habidos con Jason. El rey Egeo y el héroe Aquiles
también estan relacionados con Medea inmortal.

En cambio, la muerte de Ulises esta ligada a Circe. Segun la
leyenda lo mataria Telégono, el hijo que tuvo con Circe. Al de-
sembarcar en [taca, Telégono mata a Ulises que lo habia asaltado
confundiéndolo con un ladrén. Después, lleva a Penélope y a Telé-
maco, hijo de ésta y Ulises, a la isla de Ea. Alli Telégono y Pe-
nélope, eternamente joven, viviran para siempre con Telémaco y
Circe.

La tragedia griega, salvo raras excepciones, recoge los temas y
los personajes de la mitologia. Los argumentos y las tramas de las
tragedias llegan a los autores de teatro a través de la reelaboracion
de los mitos que habia sido realizada por los poetas €picos y liri-
cos. En las tragedias el mito se volvia a presentar bajo un aspecto
directo y dramatico, en forma lirico-coral y dialogada, sin el filtro
de una interpretacién conceptual. Se evoca asi, con una ritualidad
ya laicizada —estamos en el siglo vV a.C.—, el pasado religioso y
cultural de la comunidad. La prueba de la laicizacién del ritual mi-
tico en el teatro griego nos la dan los dramas satiricos y, ain mas,
las comedias que se representaban junto a las tragedias. En la co-
media el mito era evocado de forma parédica y cémica, con un len-
guaje bastante poco solemne y, a menudo, surcado de alusiones po-
liticas y sociales.

Algunos personajes tragicos femeninos (personificados en la
escena por actores de sexo masculino, como era habitual) también
revisten una importancia particular para nuestro argumento. Pense-
mos, por ejemplo, en Clitemnestra o en Antigona, que evocan figu-
ras femeninas de gran dramatismo y que desempefian papeles sim-
bolicos decisivos.

Clitemnestra, protagonista del ciclo de la Orestiada (485 a.C.)
compuesta por Esquilo, es culpable de haber matado, con la com-
plicidad de su amante Egisto, a su legitimo esposo Agamenén, que
vuelve a Argos después de diez afios de ausencia tras haber tomado
parte en la guerra de Troya. Clitemnestra serd asesinada a su vez,
en venganza, por su hijo Orestes en el drama Las Coéforos. Es evi-
dente que el caso evoca la lucha entre el principio matriarcal y el

derecho paterno, con la victoria final de este dltimo.
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Antigona (441 a.C.), en cambio, es el drama de Soéfocles que
relata la condena a muerte de la joven del mismo nombre por parte
de su tio Creonte, rey de Tebas. Antigona habia violado el decreto
que prohibia la sepultura de su hermano Polinices, ajusticiado por
enemigo de la patria. Antigona representa la fidelidad a las leyes
maternas de la familia y del Hades en contra de las leyes paternas
del Estado, en un drama que representa el conflicto irresoluble de
las idealidades contrapuestas. Antigona se encuentra con su her-
mana Ismene, dispuesta a respetar el decreto del rey Creonte:

ISMENE: [...] Pero es necesatio reflexionar sobre esto, que he-
mos nacido mujeres y, por lo tanto, no podemos luchar con-
tra los hombres; y estando, pues, sometidas a quien es més
fuerte, debemos obedecer estas 6rdenes y otras atin mas do-
lorosas. [...]

ANTIGONA: [...] Si te parece, yo lo enterraré, y me gustard ha-
cerlo y morir. Querida yaceré junto a €l, que me s querido,
habiendo cometido un crimen piadoso. Pues a los que yacen
bajo tierra debo complacer por mas tiempo que a los de

aqui. [...]

Contraponiéndose al espiritu de las leyes civiles Antigona
proclamaba asi su fidelidad a Perséfone:

CREONTE: Y ¢has osado, pues, transgredir esta ley?

ANTIGONA: Mas para mi no fue Zeus quien proclamé esa
prohibicién, ni Dike, que mora con los dioses subterraneos,
no fueron ellos quienes fijaron estas leyes para los hombres.
Y no pensé que tus edictos tuviesen tanta fuerza, que un
mortal pudiese transgredir las leyes no escritas e inquebran-
tables de los dioses. En efecto, estas leyes no son de hoy o
de ayer, sino de siempre, y nadie sabe cuando aparecieron

L]

Lisistrata (lit. “aquel que deshace los ejércitos™) fue un célebre
personaje femenino de la comedia griega, protagonista de la come-
dia homé6nima de Arist6fanes, representada por primera vez en el
afio 411 a.C.
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5. LAS POETISAS

Ademas de las mujeres protagonistas de la epopeya y de la tra-
gedia, la literatura griega nos ha legado también una gran autora.

“Safo la bella”, asi llama Platoén (en Fedro, 235¢) a Safo de
Lesbos, poetisa y literata, que vivié a caballo entre los siglos VII
y VI a.C., Safo fue la encarnacion real del espiritu de las Musas.
Dirigia un coro de jovencitas de Lesbos y, segiin una costumbre pe-
dagogica de su tiempo, las acompaiiaba hacia la madurez desde la
adolescencia.

A pesar de la escasez de fragmentos conservados, sus versos
dirigidos a las jovenes y dedicados a celebrar el amor como la
expresién mas intensa de la vida, llegan a hacernos comprender
plenamente su poética. Esta evoca al Amor como fuerza que casi
trasciende a los humanos y que traspasa el confin material del sen-
timiento para llegar a ser un impulso metafisico. Leamos su invoca-
cion a Afrodita:

Texto 2
HIMNO A AFRODITA

Oh Afrodita mia del simulacro

colmo de las flores, ti que no mueres,
hija de Zeus, ti que tejes engafios,

oh dominadora, te suplico,

no sometas el alma mia

a penas ni angustias;

mas ven aqui. En otra ocasidn,

de mi voz oyendo de lejos la llamada
escuchaste, y dejando la casa paterna
sobre el carro de oro viniste.

Hermosos péjaros veloces

sobre la tierra negra te condujeron,
agitando rapidamente sus alas por el aire celeste.

Y al instante llegaron, Y td, oh dichosa,
con la sonrisa en la faz inmortal
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me preguntaste acerca de mi nuevo padecer
y por qué de nuevo te invocaba,

y qué més deseaba

mi inquieto espiritu.

«(A quién deseas, oh Safo, que impulse a amarte?,
;quién te hace sufrir?

Quien ahora te huye, pronto te seguira,

quien no acepta regalos, te los ofrecerd,

quien no te ama, aun en contra de su voluntad,
no tardara en amarte».

Ven a mi también ahora;
librame de los tormentos,
suceda lo que mi alma desea,
aytidame, Afrodita.

SAFO

(de La lirica griega)

La antologia palatina nos ha legado también los versos de
Erina de Telos (siglo v1 a.C.) que escribié un poema para recordar
a su amiga Bauci, fallecida poco después de su boda.

Otra poetisa de la Grecia antigua fue Corina de Tanagra en
Beocia, que vivi6 hacia el final del siglo v a.C. y era conocida
como “la tebana” debido a su larga estancia en Tebas. Contemporé-
nea de Pindaro, gan6, como €l mismo nos ha contado, cinco pre-
mios en concursos pablicos de poesia, pero de sus versos solo se
han conservado fragmentos minimos.

En el 218 a.C., la poetisa Aristodama de Esmirna fue nom-
brada ciudadana honoraria de Lamia en Tesalia, ciudad que alabo
en sus Versos.

Referencias bibliogrdficas
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6. LA MUJER EN EL MUNDO GRIEGO

Desde el siglo VIII al siglo v a.C., con el avance de la demo-
cracia, el papel y el prestigio de la mujer en la sociedad ateniense,
y en la griega en general, fue reduciéndose. Probablemente, el sen-
timiento social antiaristocratico conllevé un refuerzo de los privile-
gios masculinos en la polis y en la familia, creando fuertes meca-
nismos de marginacion y segregacion de las mujeres, que perdieron
la funcién social que habian ostentado en la Grecia mas antigua.

Ello tuvo como consecuencia que la condicién de la mujer en
la ciudad griega fue de marcada subordinacién respecto al hombre.
Esta subordinacion es entendida no sélo y no tanto como una rela-
cion de inferioridad jerarquica, sino como una condicién de exclu-
sién casi completa de las mujeres de los roles y de las funciones di-
rectivas de las sociedad: la cultura, el arte y la politica. Las excep-
ciones eran pocas y, como tales, confirmaban la regla. Solamente
las hetairas, mujeres extranjeras dedicadas al concubinato, a la ma-
gia, etc., gozaban, debido a que no estaban atadas por las reglas y
los vinculos de la familia, de una notable libertad que les permitia
dedicarse a las artes y a la cultura, y acumuluar discretas fortunas.

En cualquier caso, hay que tener presente que la estructura so-
cial del mundo griego conocia las rigidas relaciones de subordina-
cién: la economia antigua estaba basada desde hacia largo tiempo
en la explotacion del trabajo de los esclavos. En una ciudad como
Atenas, en el siglo Iv a.C., los esclavos constituian mas del 50 por
ciento de la poblacidn, una cuarta parte de los habitantes eran ex-
tranjeros, el resto estaba formado por varios grupos de ciudadanos
de los que s6lo unos pocos gozaban plenamente de derechos politi-
cos. De 400.000 habitantes, s6lo 20.000 eran ciudadanos de pleno
derecho.

El papel secundario de la mujer estaria encuadrado, pues, en el
complejo de las jerarquias sociales: la maternidad, la gestion de la
economia doméstica, y la educacién de los hijos determinaban su
participacion en la vida social. Entre el rol masculino y el rol feme-
nino subsistia asi, tanto una relacion de distincidn, con un relativo
espacio de independencia de la mujer en el interior de su circulo vi-
tal, como una relacién de subordinacién. La participacion directa
en los asuntos de gobierno, el voto, los papeles y los cargos publi-
cos, estaban reservados a los hombres. Las jévenes recibian solo

nociones de educacion doméstica de las madres o de las nodrizas y
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se casaban bastante pronto, mientras que los hombres proseguian
su itinerario formativo contrayendo matrimonio en la edad adulta.
La disparidad de edad en la familia creaba las premisas para una
relacion paternal entre marido y mujer.

La religién, pues, como forma importante de relacién con el
saber y con la autoridad, era accesible a la mujer.

Se ha sefialado que, en el politeismo grecolatino, las divinida-
des femeninas desempefiaban papeles que reflejaban la subordina-
ci6n funcional a la primacia masculina. Ya que el mito y la religion
constituyen, dentro de ciertos limites, la proyeccién simbdlica de
relaciones sociales y humanas reales, esto es verosimil. Sin em-
bargo, las mujeres, marginadas de los roles piblicos de la ciudad,
estaban destinadas a funciones importantes como sacerdotisas o
profetisas en el 4mbito religioso. Asf pues, los hombres se reserva-
ban la esfera del logos y delegaban en las mujeres, en buena me-
dida, la esfera de lo sagrado.

En el mundo religioso existian cultos en los que las mujeres te-
nian un papel primario como el de Atenea, el culto mistérico de
Deméter y de Coré y la celebracion de las fiestas Tesmoforias. Las
mujeres que ejercian una funcién religiosa importante eran, prefe-
rentemente, solteras como las Melisas que vivian separadas de los
hombres.

Los ritos mistéricos y las Tesmoforias estaban ligados a la evo-
cacién del mito de Deméter y de Coré (su hija, que fue raptada por
Ares), que requerian sacrificios de animales, de ayuno, abstinencia
sexual y culminaban en rituales de inseminacién y de fertilidad
agricola.

Referencias bibliogrdficas

Sarah B. Pomeroy, Donne in Atene e Roma, Turin, Einaudj, 1978. Georges
Duby, Michelle Perrot, Historia de las mujeres. La Antigiiedad, Madrid, Taurus,
1995. Eva Cantarella, L’ambiguo malanno. Condizione e immagine della donna
nell’antichita greca e romana, Roma, Editori Riuniti, 1985 (trad. esp.: La calami-
dad ambigua, Madrid, Ediciones clasicas, 1991).

7. DE LA SoFiA A LA FILO-SOFiA

La Filo-sofia, término adoptado por Platén en el siglo 1v a.C.
para definir la bdsqueda del conocimiento fundamental, remite mas
alla de si misma a una sofia o sabiduria mds antigua. La sabiduria

se presentaba, desde sus remotos origenes en los albores del mundo
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griego en los siglos vill y viI a.C., como una forma de conoci-
miento nuevo aunque ligado a la religién y al mito. Las formas de
relacién entre religion y sabiduria, la primera eminentemente co-
lectiva y la segunda ligada a experiencias y exigencias individualis-
tas, eran numerosas: la poesia era una de ellas, Homero y Hesiodo,
al igual que Parménides o Empédocles, fueron sabios y poetas. La
misma especulacidn filoséfica, al menos hasta la edad de los sofis-
tas o de Socrates, estaba sembrada de elementos mitolégicos y poé-
ticos. La separacion del pensamiento filoséfico puro del abanico
pluralista de la sabiduria fue, pues, lenta y gradual.

En el siglo VI, lo que atn tenfan en comin sofia y filosofia, sa-
biduria y pasién por la sabiduria, era el caracter practico de ambas:
el interés por la vida de los hombres, por la disciplina de su com-
portamiento y de su conducta moral, la tendencia hacia una forma
de vida superior que uniese al hombre con las fuerzas agentes de la
naturaleza, en la Physis. Teoria y préctica estaban estrechamente li-
gadas en la conducta del sabio.

El caracter oral, metaférico y ritual concedia un poder de sal-
vacioén a los conocimientos de la antigua Grecia y los situaba en
una compleja relacion de continuidad y de ruptura con los lugares
y los roles del mito y de la religion: la sofia era, en el fondo, una
religién conceptualizada, la aparicién gradual del pensamiento pri-
mitivo, del pensamiento de los ordculos y de los sabios, de la pecu-
liar forma racional del conocimiento humano.

La sofia antigua era, pues, un arte para sabios, para ilumina-
dos, para profetas y sacerdotes. El acceso a la misma Gnicamente
se permitia bajo ciertas condiciones privilegiadas: ebriedad, locura,
ascesis chaménica y videncia.

Durante milenios la filosoffa ha conservado, en distintas for-
mas, las prerrogativas de un saber excepcional, reservado a perso-
nas que llevaban una conducta existencial peculiar, que se situaban
mis alla de la normalidad. Esto era la religion antigua, y la sofia,
primero, y la filosofia, después, heredaron este legado transforman-
dolo a lo largo de la historia. Podemos pensar que, en la gestion de
esta antigua sabiduria, las mujeres desempefaron un papel particu-
lar, un papel del que quedan vestigios en los mitos.

Una vez separada de la sofia, la filosoffa adquiere gradualmen-
te las caracteristicas de un saber 16gico y masculino y excluye a las
mujeres del conocimiento confindndolas en un rol exclusivamente
religioso. La sofia, como legado de la cultura materna, pierde su
funcién.
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La filosofia del siglo V en adelante, después de la decisiva
transformacion de sofia en sofistica, se convierte en ese conoci-
miento que recurre exclusivamente al logos, al pensamiento y al
lenguaje cognoscitivo, a palabras y a conceptos sélida y coherente-
mente concatenados en el discurso, para conseguir sus propios fi-
nes. La filosofia se asienta en la vida de la polis llegando a ser uno
de sus elementos clave, pero con la doble faz de un saber que, por
un lado, critica el pasado y propone ideas nuevas y, por €l otro,
como un saber que continuamente se interroga sobre sus propios
origenes y que trata, con ello, de permanecer anclado en los mis-
mos. Filosofos como Pitdgoras o Platén encarnan la exigencia de
continuidad entre mito y filosofia, otros como Parménides o Aris-
toteles marcan, sobre todo, la instancia de separacién.

Los filgsofos trataban, fundamentalmente, de dar a conocer,
transfiriéndolos al lenguaje escrito y a la limpida serie de palabras
trazadas por el estilo, aquellos razonamientos que la antigua sofia
transmitia Gnicamente de forma oral y a un restringido circulo de
adeptos. Infringiendo la unidad religiosa de mito y rito, de teoria y
praxis, la investigacién filoséfica se convertia en una refinada for-
ma de contemplacidn intelectual, la metafisica, que es la forma més
elevada del conocimiento. Parménides de Elea fue quien contra-
puso, en su poema, la logica de la identidad abstracta y del pensa-
miento 16gico propio de una civilizacién hegemonizada por el pen-
samiento masculino a la 16gica de la metamorfosis propia de las
tradiciones religiosas y mitoldgicas femeninas ligadas a los cultos
de la Gran Madre.
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8. LAS PRIMERAS FILOSOFAS
Segin lo que nos han transmitido los documentos, en el 4m-
bito de la escuela de Pitdgoras es donde las mujeres hicieron su pri-

mera aparicion como seguidoras y practicantes de filosofia. La ¢s-
cuela pitagodrica era algo intermedio entre una congregacién reli-
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giosa —se hacfa vida en comiin, se mantenia en secreto la doctrina
esotérica y se veneraba al maestro como demonio—y una verda-
dera y auténtica escuela de filosofia. Es comprensible, pues, que en
ella, las mujeres encontraran un lugar, debido a su tradicional fun-
cién religiosa.

En su Vida de Pitdgoras, Jamblico (251-325 a.C.) relata que
fueron diecisiete las principales discipulas de Pitdgoras: Timica,
Filtide, Ocelo, Ecelo, Quilénide, Cratesiclea, Téano, Mia, Lastenia,
Abrotelea, Equécrates, Tirsenide, Pisirrode, Teadusa, Boio, Babe-
lica y Cleecma.

De Timica se dice que, para no divulgar los secretos de su pro-
pia secta, llegé a morderse y a escupir la lengua. Teano se casé con
Aristeo, el sucesor de Pitagoras, y se interesd por las matematicas y
la medicina. Las ensefianzas de Pitdgoras unificaban matematicas,
ética y metafisica, imponian una rigida conducta y orientaban el es-
piritu hacia la perfeccién divina. La regla pitagorica preveia nor-
mas y ritos especificos para la alimentaci6n, el cuidado del cuerpo,
la educacién de los hijos y las relaciones interpersonales. Pitdgoras
fue venerado, después de muerto, como una divinidad con el nom-
bre de “Apolo Hiperboreo”.

En el siglo v vivié Aglaonice de Tesalia, que debi6 ser astro-
noma ademas de maga, pues era capaz de prever los eclipses.

En torno al 440 a.C. destaca la figura de Aspasia de Mileto,
amante de Pericles, de quien tuvo un hijo. Mujer de gran talento y
belleza, su casa fue el centro de la vida literaria y filosodfica de la
Atenas del siglo V. Se dice que ejercié una gran influencia en las
decisiones politicas de Pericles, por ejemplo, en el caso de la gue-
tra contra Samos en defensa de Mileto, y que escribi6 con €l la cé-
lebre oracién fanebre por los soldados caidos en las batallas del
afo 431 a.C. contra Esparta.

La tradicién literaria nos ha dejado también noticias sobre un
drama de Euripides (480-406 a.C.), cuyo texto se ha perdido, titu-
lado Melanipa la filésofa, representado al final del siglo V. Se ha
discutido mucho sobre el contenido de este drama a partir de los
pocos fragmentos y citas que se han conservado; se ha cuestionado,
por ejemplo, la validez del titulo mismo pues, entonces, una sophé
——una sabia— era una especie de profeta ligada a la tradicion reli-
giosa y mistérica més que a la del saber propiamente filosofico, un
personaje mitico méas que una figura historica. Por otra parte, la
presunta trama del drama asigna a Melanipa la tarea de exponer y

argumentar una doctrina filoséfica precisa: la cosmologia de Ana-
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xagoras de Clazomene (496-428 a.C.). Ello significa que, en cual-
quier caso, es a una mujer a la que se le atribuye el conocimiento y
la profesién de una doctrina especificamente filos6fica y habitual-
mente reservada a los hombres.

9. DIOTIMA Y LAS FILOSOFAS GRIEGAS

Entre las mujeres que hicieron de la filosoffa su profesion en el
mundo griego del siglo v a.C., encontramos a Diotima, sacerdotisa
de Mantinea. Se trata, a decir de muchos historiadores, de un per-
sonaje ficticio creado por Platon (427-347 a.C.). Desempefi6 un
importante papel en el didlogo E! Banquete, donde implica a So-
crates en un largo discurso sobre el tema del amor (201d-212c).
Como anteriormente ocurriera con Safo, también Diotima aparece
en la cultura griega como una pensadora del amor.

Texto 3

EL SIGNIFICADO DEL AMOR

— Entonces —dije—, ;qué es el Amor?, ;es un mortal?

— No, ciertamente.

— Pero entonces, {qué es?

— Como se ha dicho antes —dijo—, algo intermedio entre
mortal e inmortal.

— Mas, ;qué es, oh Diotima?

Un gran genio, oh SGcrates, pues todo lo que es genio
esta entre lo divino y lo mortal.

— (Y qué poder tiene?

— Tiene el poder de interpretar y de transmitir a los dioses
las cosas de los hombres y a los hombres las cosas de los dio-
ses, las stplicas y los sacrificios de los unos y las 6rdenes y las
recompensas de los otros. Situado en medio de los unos y de
los otros rellena el hueco, de modo que el Todo esté bien ligado
en si mismo. Por obra suya tiene lugar toda el arte adivinatoria
y el arte de los sacerdotes relativa a los sacrificios y a las inicia-
ciones [203a] y a los encantamientos y a toda la méntica y la
magia. La divinidad no se trata con el hombre, mas por medio
de este demonio los dioses establecen cualquier relacion y
cualquier didlogo con los hombres, tanto durante la vigilia
como durante el suefio. Y quien sabe de estas cosas s un hom-

bre “genial”, en cambio, quien sabe de otras cosas, artes u ofi-
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cios es un hombre vulgar. Estos genios son muchos y de muy
variadas clases, y uno de ellos es Amor.

La madre y el padre de Eros: Penia 'y Poro

— Y le pregunté: ;Quién es su padre y quién es su madre?

— Es algo un poco largo de explicar, pero te lo contaré.
Cuando nacié Afrodita, los dioses celebraron un banquete, y
entre ellos estaba también Poro (el Recurso), hijo de Metis (la
Prudencia). Una vez que terminaron de comer, se presentd Pe-
nia (la Pobreza), pues habia sido una gran fiesta, y se qued6 en
la puerta. Entre tanto, Poro, como estaba embriagado de néctar
—atin no existia el vino—, entré en el jardin de Zeus y en el
sopor fue atrapado por el suefio. Penia, entonces, faltando en
ella todo lo que habia en Poro, decidi6 tener un hijo suyo, y ya-
ciendo con €l concibidé a Amor. Por ello, Amor se convirti en
seguidor y servidor de Afrodita, pues fue engendrado durante
sus fiestas natalicias, y a la vez, por naturaleza es amante de la
belleza, por ser Afrodita también bella.

Por tanto, Amor en cuanto hijo de Penia y Poro, recibe el
siguiente destino: ante todo, serd siempre pobre, y no es deli-
cado y bello como afirma la mayoria; por el contrario, es rudo
y escudlido, anda descalzo y carece de hogar, se acuesta siem-
pre en el suelo sin cama, y duerme al sereno en las puertas o en
medio de los caminos, y, por la naturaleza de su madre es com-
pafiero inseparable de la pobreza. Mas por otra parte, por lo
que hereda de su padre, acecha a los buenos y a los bellos, es
valiente, audaz, impetuoso, cazador extraordinario, siempre
dispuesto a tramar intrigas, apasionado de la filosofia, lleno de
recursos, buscador incansable de la sabiduria, encantador mag-
nifico, preparador de filtros, sofista. Y por su naturaleza no es
inmortal ni mortal, mas en un sélo dia, florece y vive, segin
sus recursos, o muere y vuelve a la vida después, debido a la
naturaleza de su padre. Pero lo que se procura siempre huye de
sus manos, por lo que Amor ni carece nunca de recursos ni es
rico.

Eros es filo-sofo

— Ademas, se encuentra entre la sabiduria y la ignorancia.
[204a] Y he aqui como sucede esto: ninguno de los dioses filo-
sofa ni desea llegar a ser sabio, pues ya lo es, y quien es sabio
no filosofa. Pero los ignorantes tampoco filosofan ni desean ser
sabios, pues en esto estriba el mal de la ignorancia: quien no €s
bello ni bueno ni sabio, cree serlo en modo conveniente. Asi,



quien afirma no estar necesitado, no desea aquello de lo que
dice no tener necesidad.

— FEntonces, ;quiénes son, oh Diotima, los que filosofan
—dije—, si no son los sabios ni los ignorantes?

— Es evidente ya —respondié—, incluso para un nifio, que
son aquellos que estdn entre los unos y los otros, y uno de éstos
es, precisamente, Amor. Pues la sabiduria es una de las cosas
mas bellas y Amor es amor por lo bello. Por ello es necesario
que Amor sea fil6sofo, y en cuanto tal, intermedio entre el sa-
bio y el ignorante. Y causa de ello es su nacimiento: su padre
sabio lteno de recursos y su madre no sabia y carente de los
mismos. La naturaleza del genio, querido Sdcrates, es ésta
pues. Por aquello que crefas que era Amor no debes extranarte.
Pues imaginaste, segin puedo colegir de tus palabras, que
Amor era el amado y no el amante. Por ello, creo, Amor te pa-
recia todo belleza, pues todo lo que es amado es aquello que en
su ser es bello, delicado, perfecto y dichoso. En cambio, el
amante tiene una forma totalmente distinta, precisamente la
que te he explicado.

SOCRATES/DIOTIMA
(de Platén, Obras completas)

El discurso de Diotima prosigue revelando cémo el fin al que
tiende el amor es la procreacion, y, a través de ella, la inmortalidad.
Pero la generacién puede ser entendida bien como generacion del
cuerpo (y esto es lo que une al hombre con la mujer, teniendo
como consecuencia la prole) bien como generacion del espiritu, el
cual, por medio de una progresion de perfeccion en perfeccion, es
llevado a contemplar el auténtico Bien y a alcanzar la auténtica in-
mortalidad. Pero esta segunda via, segin las palabras de Diotima,
parece abierta s6lo para los hombres, los cuales pueden librarse
poco a poco del propio eros y tansformarlo en sofos. De este modo,
aparece claro que Platén pretende, en boca de Diotima, legitimar
una nocién del amor tipicamente masculina que prescinda de cual-
quier implicacién con la feminidad y con su trasfondo mitico-reli-
gioso.

Tenemos noticias sobre dos mujeres dedicadas a la vida cultu-
ral. La primera es Arete, hija de Aristipo de Cirene (435-366 a.C.),
fundador de la escuela cirenaica. Se le atribuye la direccion efec-
tiva de la escuela y la formacion filosofica de Aristipo el Joven, su
hijo, quien ordend la doctrina de su abuelo.

39



Didgenes Laercio nos habla también de Hiparquia, una aristo-
crata de Maronea, mujer de Crates de Tebas, discipulo de Didgenes
el Cinico, que se aferr6 a las ideas y al severo estilo de vida de los
cfnicos. Didgenes elogia la gran cultura filoséfica y la elegancia de
razonamiento de Hiparquia, comparéndola a Platén. De sus escritos
no nos ha llegado casi nada, aunque conocemos la existencia de sus
Cartas y Tragedias.

En torno al nombre de Espeusipo (393-270 a.C), nieto de Pla-
t6n y director de la Academia en el 347 a.C., giran dos figuras fe-
meninas: Lastenia, una arcadia que fue su alumna y, més tarde, su
compatiera, y Asiotea de Filos que se convierte en profesora de fi-
sica de la Academia.

Mis discutida fue la figura de la filésofa Leoncia (o Leoncio o
Leontina). Sabemos que fue una mujer de gran cultura, cortesana
de Epicuro (347-270 a.C.) probablemente, y que habia escrito una
famosa invectiva contra otro conocido filgsofo: Teofrasto (370-287
a.C.). Ademis, segin la tradicién, Leoncia era de costumbres bas-
tantes relajadas y ello dio, posteriormente, aunque de modo discu-
tido, fama a su nombre.

En el siglo 11 a.C. circulaban algunos tratados, bajo el nom-
bre, probablemente falso, de Perictién, sobre las obligaciones mo-
rales y civiles de las mujeres. La tradicién atribuye el nombre de
Perictién a una alumna de Pitdgoras que fue la madre del filésofo
Platén.

Un lugar aparte merecen las mujeres curanderas 0 mujeres meé-
dicas de la antigua Grecia. Segin el esquema aristotélico, la medi-
cina, aun siendo “ciencia de causas” no era ciencia de los Princi-
pios Primeros, pero era un arte digno de todo respeto. La herborista
Artemisia y la médica Agnodice (siglos Iv-1II a.C.) lograron ejer-
cerla con algin obstdculo por parte de los hombres.

También en Grecia, pero ya en época romana, tenemos noticia
de Clea, sacerdotisa de Delfos, a quien Plutarco (46-125 d.C.) de-
dicé De Iside y Mulierum virtutes.

En torno a Plotino (205-270 d.C.), segin nos transmite Porfirio
(233-305 d.C.), se reunieron varias mujeres atraidas por su filoso-
fia, profesandole un profundo afecto e incluso veneracién. Entre
ellas recordamos a Gémina, madre e hija con el mismo nombre, an-
fitrionas del fildsofo, y Anficlea, mujeres “enamoradas todas de la
filosoffa” escribia Porfirio.

Asi mismo, del ambiente neoplatonico tenemos noticia de
Edesia, seguidora de Proclo (410-458 d.C.) en Atenas, quien, con
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sus hijos Amonio y Heliodoro, impuls6 el estudio de Platén y Aris-
toteles en Alejandria.
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10. LAS MUJERES EN EL PERIODO HELEN{STICO

En el periodo helenistico que data, como se sabe, desde el 323
a.C., afio de la muerte de Alejandro Magno, al 30 a.C., afio de la
ocupacién romana en Egipto, fue una época de notable protago-
nismo de las mujeres, sobre todo en el campo politico y econd-
mico, gracias a una legislacién mas favorable que en los siglos pre-
cedentes.

En el campo politico aparecen una serie de reinas poderosas
y competentes como las macedonias Olimpiada y Arsinoe II
(m. 270 a.C.), que se casé con Ptolomeo 1I; Berenice, su hija; Lao-
dice, mujer de Antioco II; la famosisima Cleopatra VII (69-30 a.C),
{iltima reina de Egipto, que convivi6 primero con César y, después,
con Marco Antonio en Roma, hasta que fue combatida y vencida
por Octaviano, quien mat6 a Cesaridn, el hijo que tuvo con César.
La historia y la leyenda han hecho de ella un personaje mitico, in-
mortalizado por Virgilio, en el personaje de Dido, y por Shakes-
peare en el drama Antonio y Cleopatra. Dido encarna el papel de la
mujer astuta y racional ademds del de amante abandonada: véase
la leyenda de la obtencion de la tierra con la estratagema de la piel
de buey (Eneida, Libro I).

Mas alla de personajes tan célebres, que inauguran una tradi-
cién de poder femenino que continuard en la Roma imperial, en el
periodo helenistico se formé una burguesia femenina que ejercia un
notable poder econémico y que gozaba de no despreciables privi-
legios.

Otro mérito de la sociedad de aquel tiempo fue la institucion
de una gran escuela piblica regular, elemental y media, que sirvio
de modelo para la escuela romana.

La capital cultural de la época, al menos durante el reinado de

los tres primeros Ptolomeos (del 323 al 221 a.C.) fue Alejandria,
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donde surge el Museo, una gigantesca ciudad de las ciencias y de
las artes, dedicado a las Musas con la famosa biblioteca, que incor-
poraba la de Aristételes, con 500.000 rollos de papiro. Numerosas
mujeres, de las clases mas acomodadas, tuvieron acceso a la ins-
truccion. La Escuela de Epicuro, por ejemplo, estaba abierta tanto a
hombres como a mujeres.

En el siglo 1 d.C. vivi6 Maria la Judia en Alejandria, llamada
Miriam, seguidora del culto de Isis, considerada por todos los his-
toriadores de la quimica como la fundadora de la alquimia. Entre
sus escritos figura Magia prdctica; s¢ le debe el descubrimiento de
los métodos alquimicos y la fabricacion de los instrumentos de la-
boratorio que serian empleados hasta el siglo XvIL. También tene-
mos noticia de una cierta Cleopatra alquimista, contemporanea de
Miriam, de la que nos ha llegado el papiro titulado Chrysopoeia,
sobre la fabricaci6n del oro.
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11. HIPACIA DE ALEJANDRIA

La filosofa mas relevante de la Antigiiedad griega de la que te-
nemos noticia es Hipacia, neoplatonica, fallecida, presumiblemen-
te, en el 415 d.C. Fue hija del matemético y astrénomo Tedén de
Alejandria, quien fue su maestro, y se interesé por las matematicas
y la astronomia como prueban los titulos de tres de sus obras perdi-
das: Comentario a la aritmética de Diofanto, Sobre las conicas de
Apolonio y Corpus astronémico.

Se instalé en Atenas donde estudi6 a Platon y a Aristételes y
tuvo una gran influencia en los ambientes filosoficos alejandrinos,
unificando el pensamiento matematico de Diofanto con el neopla-
tonismo de Amonio y Plotino. Su discipulo Sinesio de Cirene nos
dice que intenté aplicar el razonamiento matematico al concepto
neoplaténico del Uno, ménada de las monadas. Pagana, pero parti-
daria de la distincién entre religién y filosoffa, adquiri6 también un
gran prestigio en los ambientes politicos de Alejandria, frecuen-
tando al prefecto romano Orestes. Ello provocd la envidia y el ren-
cor en los ambientes cristianos. Hipacia fue agredida en la calle y
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brutalmente asesinada por un grupo de fanéticos, dirigido por un
religioso llamado Pedro. Pero detrds de esta agresion se decia que
era responsable Cirilo, patriarca de Alejandria, que la consideraba
culpable de las persecuciones que habian sufrido los cristianos. El
dramatico episodio de su muerte —fue violada y lapidada por un
grupo de facinerosos— alimenté la imaginacién de escritores y
poetas como Charles Kingsley (1853), Leconte de Lisle (1852) o
Charles Péguy (1907), que la inmortalizaron como la dltima here-
dera verdadera del pensamiento griego en un mundo romano entre-
gado ya a la cultura y a la fe cristianas.

Aunque no nos haya llegado ninguno de sus escritos y, por
tanto, la reconstruccién de su doctrina deba hacerse de modo indi-
recto e hipotético, de numerosas fuentes surge la excepcionalidad
de su figura: filosofa, cientifica, maestra, punto de referencia poli-
tico de la comunidad griega de Alejandria, en resumen, una gran
autoridad. En una época en la que la Iglesia cristiana, con sus Pa-
dres, asumia cada vez mis el papel de institucién y procedia a la
marginacién de las mujeres del culto y de las funciones sociales de
poder, una pagana surgia como simbolo de sabiduria y competia
con las autoridades religiosas de su ciudad. Un conflicto religioso
que ocultaba una disensién mucho mas profunda: Hipacia repre-
sentaba la tradicion de la sabiduria femenina, una antigua tradicion
egipcia y griega y, por consiguiente, causaba mayor disgusto como
docta que como pagana: las mujeres no debian hablar ya en las
asambleas o en los lugares de culto, y menos que nunca debian en-
sefiar en las escuelas.
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CariTuLo 11

Religion y filosofia en Roma

1. LOS ESCENARIOS CULTURALES Y RELIGIOSOS

El desarrollo de la civilizacién y de la historia de la Roma anti-
gua ha estado profundamente condicionado por dos elementos cul-
turales de gran peso y relevancia: la influencia del mundo grecoale-
jandrino y la difusi6n del cristianismo. A lo largo de su evolucion
milenaria, la civilizacién romana ha sabido integrar religiones, cul-
turas y formas de vida que le eran ajenas. Algunos historiadores
han sefialado el papel de la Roma imperial en la destruccion de va-
rias y ricas formas de cultura de la cuenca del Mediterraneo al
crear un fortisimo mecanismo de homologacion que elimin6 el plu-
ralismo politico. En cualquier caso, en el dmbito del mundo ro-
mano, algunas de estas tradiciones religiosas y filosoficas encontra-
ron el modo de arraigarse y de prolongar su efecto en el tiempo.
Ello hizo que la cultura de Roma, la de la época imperial en par-
ticular, tuviera un caracter sincrético y multiforme, plasmado en la
existencia de lenguas, religiones e ideales de vida diferentes.

La religién tradicional de los latinos, en sus aspectos primiti-
vos y especificos, se presenta como un abigarrado politeismo domi-
nado por un fuerte sentido de concrecion: se veneraba a los Lares, a
los Penates, divinidades agrestes y domésticas, a héroes y reyes,
que tenfan su origen en la historia popular, en las leyendas de la
madre patria, en los ritos de fundaci6n, de maternidad, de trabajo a

los que la vida cotidiana de los romanos estaba ligada. También se
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pueden distinguir en el mundo latino, seglin Bachofen, testimonios
de cultos religiosos femeninos relacionados con el culto de las
Grandes Madres: la Mater Larum romana tomaba las formas de
Acca Larentia, Tacita Muta, Angerona, o incluso de Fortuna Pre-
neste. Los cultos de Cibeles y de Isis tuvieron un gran €xito en la
época tardia. Tanaquil, la mujer del rey etrusco Tarquinio Prisco
(616-578 a.C.), es una figura legendaria que retine al mismo tiempo
las caracteristicas de una Gran Madre y las de una reina de tipo
asidtico. Era venerada en el Templo de Semo Sancus o Dius Fidius,
y se le asocian algunos ritos de toma del habito y de iniciacién de
Jas mujeres en la transicion de la infancia a la pubertad. Se le atri-
buye también un papel politico al determinar la subida al trono,
profetizada por ella, tanto de Tarquinio como la de Servio Tulio, su
sucesor. En la época patriarcal el culto de Tanaquil fue transfor-
mado en el de diosa protectora de la fidelidad matrimonial y del
trabajo doméstico del hilado.

A partir del siglo I a.C. dio comienzo la influencia helenistica
en Roma. Al afio 184 a.C. se remonta la célebre invectiva de Caton
el Censor contra los cultos asiiticos, muchos de origen matriarcal,
que se estaban difundiendo en Roma, y contra el lujo y las modas
procedentes del mundo grecoalejandrino que amenazaban quebran-
tar la pureza de la civilizacion latina. Roma asimild nuevas creen-
cias religiosas, doctrinas filoséficas y la cultura literaria y artistica
del mundo helenistico.

En cambio, en el siglo 11 d.C. fue cuando empez6 a cobrar im-
portancia la penetracién de la religion cristiana entre los romanos y
se abri6 un periodo de conflictos religiosos y politicos entre los pa-
ganos y los seguidores de la nueva fe. Con el edicto de Constantino
y Licinio, en el 313 d.C., llegd a ser posible la coexistencia y la to-
lerancia entre universos religiosos tan distintos. Después del breve
renacimiento pagano ligado a la accién del emperador Juliano el
Apostata (331-363 d.C.), a la muerte de Teodosio, en el 395 d.C,
se asistié a un verdadero y auténtico cambio de la hegemonia a fa-
vor del cristianismo, que al convertirse en religion del Estado de-
sat6 la persecucion de los paganos. En todas estas vicisitudes la ci-
vilizacién romana mantiene con firmeza algunas caracteristicas
propias: el sélido centralismo burocratico, la capacidad imparcial
de integracion y de sumisién de los extranjeros, la sintesis entre
una concepcién abstracta y absoluta del poder politico y su legiti-
macién religiosa. Constantino supo fundir monoteismo y dictadura,

las instituciones del Bajo Imperio con la nueva religién: el Cristo
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de los pobres se convierte en el dios del emperador. De los anti-
guos cultos italicos al filohelenismo, de los cultos solares de He-
liogdbalo al cristianismo de Estado de Constantino el Grande,
Roma no perdi6 el hilo de la identidad entre Estado y religion en
la que, sin embargo, el Estado invadia completamente el espacio
del culto.
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2. LA MUIER EN EL MUNDO ROMANO

Los historiadores sostienen que la mujer romana, es decir, la
mujer libre que vivia segin las costumbres latinas y, posterior-
mente, seglin el derecho romano, desempefiaba una funcion sensi-
blemente mds importante que el de la mujer griega en la sociedad.
En el seno de la familia desempefaba un papel educativo y admi-
nistrativo que le concedia una autoridad que la mujer no habia co-
nocido. A menudo, en lugar de los hombres que habian partido a la
guerra o0 habian muerto o estaban proscritos, las mujeres romanas
de las clases mas acomodadas asumian ente juridico y econémico
liberdandose del estado de subordinacion habitual.

Estudiando la evolucién del derecho matrimonial romano se
puede observar un gradual proceso emancipador de la mujer del
Pater familias, ligado a la crisis de la tradicional familia patriarcal
romana que madurd en la edad imperial. El fin de la libertad poli-
tica y la sumision de todos los estratos sociales al dominio de una
tinica familia llevé a las mujeres a representar papeles exclusi-
vamente masculinos al principio, sin, por otra parte, ponerlos en
cuestion. Al deterioro de la autoridad masculina y de la organiza-
cién familiar, que habia experimentado su maximo apogeo en la
época republicana, corresponde un timido proceso de emancipa-
cién femenina.

En la época republicana, las nifias romanas, incluso las de las

clases inferiores, frecuentaban las escuelas elementales piblicas
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antes de casarse, en cambio, si pertenecian a familias acomodadas
o aristocraticas tenfan un preceptor particular. En el acceso a la cul-
tura el origen de la familia era determinante para la mujer romana:
todas las mujeres cultas de las que tenemos noticia eran hijas o muje-
res de intelectuales. Cornelia (siglo II a.C.), madre de los dos Gracos,
conocida por su cultura, era hija de Escipion el Africano, que era fi-
loheleno. Otra Cornelia, mujer de Gneo Pompeyo (106-48 a.C.), se-
giin cuanto escribe Plutarco en Vidas paralelas, conocia la geome-
tria y la filosofia. Lelia y Hortensia, hijas de célebres oradores, fue-
ron mujeres cultas y literatas en el siglo 1a.C.

Sulpicia, hija de Servio Sulpicio Rufo, fue una importante
poetisa que compuso versos en torno al afio 14 a.C. Su produc-
cién poética, de la que nos ha llegado una cuarentena de versos,
se puede situar en la corriente de la poesia elegiaca; todos sus
poemas estaban dedicados a un hombre llamado Cerinto. Sulpi-
cia frecuentaba el cenéculo literario de Mesala Corvino junto a
Tibulo y a Ovidio. También de Lesbia (Clodia), amante de Ca-
tulo, y de Corina, amante de Ovidio, sabemos que eran, mas alla
del pseudénimo de origen griego detrds del cual se ocultaban,
mujeres de gran cultura, capaces de apreciar los versos que se les
dedicaban y de participar en las actividades culturales de los
hombres.

En el siglo 1 d.C., en la época julio-claudia, las mujeres roma-
nas conocieron un periodo de notable auge econémico y tuvieron
acceso a numerosos oficios, algunos de ellos de gran contenido cul-
tural: fueron educadoras, secretarias, libreras, médicas, artistas
(ademas de comerciantes, artesanas, obstetras). Sin embargo, posi-
ciones de igualdad con el hombre, cuando no de verdadero y autén-
tico privilegio juridico y politico, correspondian s6lo a un restrin-
gido circulo de mujeres aristocréticas.
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3. LAS MUJERES EN LA VIDA RELIGIOSA DE ROMA

También en el mundo romano la relacién entre mujer y conoci-
miento, mujer y autoridad estaba condicionada por la religién. Una
religién, como es tipico del paganismo occidental, fundamental-
mente piblica y arraigada en los ciclos de la vida social.

Profetisas, sacerdotisas, emperatrices-sacerdotisas eran los pa-
peles que daban carisma, sabiduria y autoridad a las mujeres ro-
manas.

Estas, para asumir un papel significativo en el campo cultural
y en el campo religioso, debian salir de la familia tradicional, del
vinculo del matrimonio, de la casa. Unicamente la mujer que se
emancipaba de sus lazos tradicionales podia legar a ser sacerdotisa
o profetisa. La mujer virgen, viuda, visionaria se convierte en pro-
tagonista, pero casi siempre se trata de casos excepcionales.

Un grupo de sacerdotisas especialmente respetado era el de las
Vestales, que tenfan acceso al fuego de Vesta (la griega Hestia).
En un principio, en cada familia las hijas virgenes cumplian esta
obligacién, posteriormente fue transferida al templo y confiada a
las sacerdotisas quienes, a pesar de tratarse de un culto de fertili-
dad, hacian voto de castidad durante los treinta afios que duraba su
COmMpromiso.

Otro culto estatal confiado a las mujeres era el de Ceres (la
griega Deméter). Ceres y Tellus (la griega Gea) eran las diosas de
la agricultura y del matrimonio; a Ceres también estaba confiada la
custodia de los difuntos y se practicaban cultos mistéricos en su
honor, como aquellos griegos, que evocaban el rapto y la liberacion
de su hija Core (Perséfone). En cambio, la diosa Fortuna protegia a
las mujeres a lo largo de toda su vida, durante la infancia, la ado-
lescencia, la maternidad; un culto tipicamente latino.

El culto de Isis, de origen oriental, venerada en Egipto desde
el 111 milenio a.C., fue introducido en Roma a finales del siglo11a.C.,
y goz6 de gran popularidad. Isis era una diosa bastante compleja,
una diosa unificadora de todos los aspectos de la feminidad. Isis y
su hijo Horus, al que los estudiosos asocian al culto cristiano de la
Virgen Maria y el Nifio Jests, eran adorados de forma individual y
fuera de los rituales del Estado, sobre todo en las ciudades griegas
de 1a Italia meridional. Al tratarse de un culto de trasfondo erdtico,

era practicado sobre todo por aquellos que no tenian relaciones fa-
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miliares y revestia un cierto papel transgresivo y antirromano por
lo que estaba mal visto por los tradicionalistas. Muchas mujeres se
adherfan al mismo pues proponia una imagen igualitaria y libera-
dora de la feminidad, pero entre los adeptos también se encontra-
ban muchos hombres. El culto de Isis fue prohibido durante la
época de la guerra contra Egipto —Arsinoe Il y Cleopatra VII se
consideraban encarnaciones de la diosa— por Octaviano Augusto y
por Tiberio, pero fue restaurado por Caligula (12-41 d.C.). En los
cultos exdticos, como el de Isis o el de Dioniso, las sacerdotisas
eran preferentemente extranjeras.

El apogeo de la presencia femenina en la vida religiosa del Im-
perio romano se alcanzé con la difusién de los cultos orientales
promovida por los Severos en el siglo 11 d.C.
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4. LA FILOSOFfA EN ROMA Y LAS MUJERES FILOSOFAS

Diversos autores sostienen que los romanos no elaboraron ja-
mas un pensamiento filos6fico original y que permanecieron tri-
butarios del pensamiento griego primero y del cristiano después.
El cristianismo se habria difundido entre los latinos como clara
contraposicién al caracter intelectual del pensamiento filosofico
griego.

Probablemente, todo fue méas complicado: el pensamiento grie-
go habria sido reelaborado por los filésofos latinos, asi como la re-
ligién cristiana fue difundida y consolidada por los apologistas lati-
nos como Tertuliano (160-220 d.C.), recurriendo a categorias y a
conceptos originales y de caracter puramente filosofico. En la €po-
ca helenistica se afirmé una orientacién ecléctica antiepiciirea en la
obra de Cicerén (106-49 a.C.) y en la de Marco Terencio Varron
(116-27 a.C.). En la época imperial se desarrolld, en cambio, el sin-
cretismo, tendente a unificar las diferentes visiones filoséficas y re-
ligiosas del mundo pagano, que se contrapuso al cristianismo.

En total fueron cuatro las cotrientes de pensamiento griego

que se difundieron en el mundo latino: el platonismo (que serfa de-
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cisivo en la afirmacion de la patristica cristiana), el aristotelismo
que favoreci6 un cierto desarrollo de la ciencia entre los romanos,
el epicureismo y el estoicismo.

La actitud de los filésofos romanos respecto a la religién pa-
gana fue generalmente agndstica, como en el caso de los epiciireos,
o bien de refinada critica: se censuraban las supersticiones y se
practicaba una religiosidad intelectual y mas auténtica. Es el caso
de los estoicos, como Séneca o Epicteto, y de los neoplatonicos
Numenio, Albino y Plotino que profesaban una filosofia que era,
de hecho, una forma debilitada de religién, un misticismo l6gico.

Al menos hasta el siglo 11 d.C. el mundo romano mostrd incre-
dulidad y desprecio frente al cristianismo. Posteriormente, con Cle-
mente y Origenes, se dio paso a la nueva religion, y platonismo y
cristianismo se fundieron.

Tenemos escasas noticias de mujeres que tuvieran un papel
verdaderamente importante en el ambito filoséfico del mundo ro-
mano. A veces, como ocurre con algunas de las mujeres de los em-
peradores, eran ellas las que gestionaban la politica cultural y reli-
giosa de Roma, mientras ¢l emperador ejercia un papel eminente-
mente politico y militar. Plotina, consorte de Trajano (53-117 d.C)),
por ejemplo, fue una emperatriz filésofa: seguidora de la escuela de
Epicuro, favorecio su nueva difusion en Roma.

Aunque las figuras femeninas que destacaron en el panorama
cultural y religioso de Roma no asumieron, en general, el papel de
autoras o de pensadoras de rango, configuran un interesante mo-
saico. Tenemos noticia, por ejemplo, de Servilia, hija de Servilio
Barea Sorano, consul en el 52 d.C., que fue acusada de practicas
mégicas y condenada a muerte por Nerdn. Se trata de un caso em-
blemitico de relacion entre mujer y saber mégico, entre mujer y
4mbito de conocimiento socialmente penalizado. Sobre la relacion
entre las mujeres y la magia serd necesario volver mas adelante.

En el ambiente estoico romano, a la figura del filésofo Lucio
'Anneo Séneca (4 a.C.-65 d.C.) aparecen ligadas varias mujeres es-
tudiosas de filosofia: Elvia, su madre, mujer de cultura y Pomponia
Paulina, su segunda mujer, que quiso morir con ¢l cuando el fil6-
sofo recibi6 la orden de suicidarse, dando prueba de querer com-
partir sus ideales éticos hasta sus dltimas consecuencias. Y también
Marcia, la hija del estoico Cremucio Cordo, para la que Séneca
compuso una Consolatio en el 37 d.C.

En Cesarea, en Palestina, a lo largo del siglo Il se desarrolld

una escuela filoséfica de orientacién platonico-cristiana, surgida en
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el afio 238 bajo la influencia de Origenes (184-254 d.C.). La escue-
la estaba dirigida por Gregorio Taumaturgo (213-275 d.C.) que
tuvo como discipula a Santa Macrina.

Cierta importancia cobraron también las mujeres romanas es-
tudiosas de medicina. Se trataba de una profesién tradicional que
estaba ligada a los antiguos métodos de las matronas o las herboris-
tas campesinas, pero gracias a la escuela de Galeno (n. 130 d.C)),
el médico griego trasladado a Roma, la medicina alcanzé un buen
nivel cientifico.

Tenemos noticias de Elefantide y Laide, mujeres médicas
de las que nos escribe Plinio el Viejo (23-79 d.C.), al igual que de
Olimpia de Tebas, inventoras todas de pintorescas terapias con
cierta base cientifica. En un nivel més alto se encontraba Sorano de
Efeso (98-138 d.C.) que escribié de obstetricia y ginecologia (las
mujeres médicas curaban sobre todo a otras mujeres). Obras médi-
cas bastante conocidas en la Antigiiedad fueron compuestas en el
siglo 11 d.C. por Cleopatra y Aspasia, médicas y cirujanas cuyos
nombres, tan equivocamente famosos, han creado algin problema
a los historiadores, de Antioquia y de Metrodora.
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5. LLAS EMPERATRICES SACERDOTISAS

La tendencia a divinizar al emperador en Roma se consolido
con Augusto, con el fin de situar al emperador en el mismo plano
que el soberano egipcio que gozaba de dignidad sagrada por tradi-
ci6n; era una tendencia que se remontaba a la época alejandrina. La
deificacién del emperador llevé pareja la deificacion de la madre y
de la consorte. Las figuras femeninas de importancia que aparecen
durante el siglo 11 d.C. tienen la doble funcién de emperatrices y sa-
cerdotisas y son divinizadas después de la muerte.

Es el caso de Faustina la Mayor, mujer de Antonino Pio (86-
161 a.C.) que es retratada con su marido como Juno y Jipiter, con
dos 4guilas a los lados. Lo mismo sucede con Faustina la Menor,
mujer de Marco Aurelio (121-180 d.C.) que aparece representada

en las monedas sentada en el pavo real de Juno que la lleva al cielo.
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Con la subida al trono de la dinastia de los Severos, el culto
al Sol, simbolo del Imperio divino, llega a ser predominante en
Roma. La difusién de los cultos de origen oriental fue fomentada
por Julia Domna, la mujer siria de Septimio Severo (146-211 d.C),
hija del sacerdote del Sol de Emesa, mujer de gran atractivo y cul-
tura que conocié a Diégenes Laercio y al médico Galeno. Julia
Domna, empeiada en la batalla pagana contra el culto cristiano
—batalla destinada a defender el Imperio y a divinizar la figura del
emperador— incit6 a Filostrato, un intelectual de la corte, a escri-
bir la biografia de Apolonio de Tiana, un mago del siglo 1d.C., a
fin de contraponer su predicacién y su doctrina a las de Jesis.

Julia Mesa, su hermana, también desempeiié un papel impor-
tante al mantener estrechas relaciones con los cultos de su ciudad
natal. Consigui6 llevar al trono a Heliogdbalo (205-222 d.C.), hijo
—decia— de su primogénita Soemias y de Caracalla. Con Helioga-
balo, Soemias y Julia Mesa se alcanza el apogeo del culto de He-
lios y de la influencia siria sobre Roma. Caido en desgracia, Helio-
gabalo asesinado con su madre, Julia Mesa favoreci6 la subida al
trono del hijo de su segunda hija Julia Mamea.

Disponemos de varias referencias sobre Julia Mammea, madre
del emperador Alejandro Severo (205-235 d.C.), que en el 222 d.C.
invit6 a Origenes a Antioquia y se hizo divinizar junto a su hijo.
Mientras que Julia Domna se habia hecho representar junto a Juno,
Julia Mammea y su hijo fueron identificados directamente con
Juno y Jupiter.

Existen incluso mujeres profetas, protagonistas de cultos hete-
rodoxos y sectarios. Julia Agripina, que predicaba en el Tasculo en
el siglo 11 d.C., fue la protagonista del renacimiento del culto de
Dioniso, culto érfico practicado por una fraternidad semiclandes-
tina de 500 adeptos. Los ritos de esta secta se consideraban escan-
dalosos y fueron intensamente combatidos por el Senado.

En cambio, Salonina, la mujer del emperador Galieno (m. 268
d.C.) fue admiradora de Plotino (205-270 d.C.) y proclive a unir
paganismo y cristianismo. Sobre su tumba figuraba el epitafio Au-
gusta in Pace que identificaba, segin la costumbre del templo de
personificar las virtudes, a la diosa Pax en la figura de ]a empera-
triz, mezclando asi elementos del lenguaje pagano y del cristiano.

Finalmente, Lactancio (250-c. 423 d.C.) en su obra Sobre la
muerte de los perseguidores, —escrita alrededor del 316 d.C., en la
que sc narra ¢l abominable final de los jefes del ya corrupto régi-
men imperial, después de la caida del paganismo y de las nuevas
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leyes a favor de los cristianos— nos transmite la existencia de una
figura emblematica. Se trata de Valeria Augusta, hija de Diocle-
ciano (243-313 d.C.) y esposa de Galerio (m. 311 d.C.), que parti-
cip6 en las feroces persecuciones anticristianas del periodo de Dio-
cleciano. De ella y de su madre, Lactancio da a conocer, sin em-
bargo, que sentian simpatia por los cristianos, segin una costumbre
que atribufa tales sentimientos a las mujeres de los perseguidores
més despiadados.

Pero también ella fue victima de aquel castigo mediante el
cual, escribe Lactancio “Dios triunf6 sobre todos los perseguido-
res”. Formando parte de las malas bestias que habian destruido al
rebaiio divino, terminé tragicamente como todos los protagonistas
de la impiedad:

Después de haber errado durante quince meses por distintas
provincias disfrazada de plebeya, fue descubierta en Tesal6nica
y arrestada junto a su madre. Las dos mujeres fueron conduci-
das al suplicio en medio de la masa que compadecia su desgra-
cia; decapitadas, sus cuerpos fueron arrojados al mar.

De este modo perecieron los perseguidores en la catastrofe del
Imperio pagano.
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6. EL CRISTIANISMO: LA NUEVA IMAGEN DE LA MUJER

El cristianismo se distingue por una doble actitud respecto a
las mujeres. Por un lado, las marc6 con un fuerte sentimiento de
culpa, haciéndolas conscientes de las debilidades y de las impure-
zas propias de su condicién, por el otro, a través de la conciencia
del pecado, les ofrecia una via de redencién y de sumision a la au-
toridad. Sin embargo, eran marginadas del culto, se limitaba su
educacion, se exigia obediencia total y sumision a la autoridad reli-
giosa, la cual era, efectivamente, masculina. “Mulieres in ecclesiis
taceant”, escribi6é San Pablo.

Esto era cierto, particularmente, para ¢l judaismo del Antiguo
Testamento y también, durante mucho tiempo, para el cristianismo
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medieval, pero lo fue un poco menos para el cristianismo evanggé-
lico en el que la figura femenina era ennoblecida e iluminada de
una nueva manera. Pensemos ademas de en Maria, compleja figura
divina y humana a la vez, en otras mujeres del Nuevo Testamento
como Maria Magdalena, Marta, la Samaritana, Isabel o Ana.

El Evangelio da a la mujer una profunda misién moral, una
gran dignidad social; es invitada a espiritualizar al maximo su ser y
a convertirse en una activa transmisora del mensaje divino. Su ac-
cién esta dirigida a crear la comunidad, a consolidar los valores, a
favorecer su crecimiento y la alegria. Muchas mujeres recibieron
este mensaje ejerciendo un proselitismo activo de la nueva fe.

La mujer encuentra su verdadera relacién con la sabiduria y
con la autoridad haciéndose santa y martir segiin un modelo de reli-
giosidad que oscila entre la ascesis y el dar testimonio de la fe.

Pero el ideal de santidad femenino tiene su reverso: el rechazo
de la diferencia femenina, que a menudo es asociada a la herejiay a
la magia, legado de las culturas paganas. A ello hay que afiadir, en
el Medievo, la marcada misoginia de la casta cultural de la época,
formada por clérigos y monjes, que tuvo como consecuencia la ras-
trera marginaci6n de las mujeres que culminé con la persecucion de
las brujas como embaucadoras al servicio de poderes malignos.

No fueron pocas las mujeres implicadas en las sectas y en los
movimientos heréticos que se formaron en el seno de la cristian-
dad a partir del siglo 11 d.C., como nos refieren Justino, Jerénimo
(m. 420 d.C.) o Tertuliano. Marcelina, seguidora de CarpGcrates,
Filomena, seguidora de Apeles el Hereje que afirmaba no conocer
al dios que veneraba. Siguiendo al profeta frigio Montano, funda-
dor del movimiento de la “Nueva Profecia” y que se proponia
como continuador de la obra y de la revelacion de Cristo, encontra-
mos a tres mujeres: Priscila, Masimila y Quintina. Segin la tradi-
cién, en torno al 157 d.C., las dos primeras abandonaron a sus ma-
ridos y ocuparon posiciones de primacia en el movimiento; Masi-
mila afirmaba ser el dltimo profeta de la nueva religion.

Por el contrario, sabemos de mujeres implicadas en las dispu-
tas cristologicas. Marcela se empend en la lucha contra los segui-
dores de Origenes (185-254 d.C.), mientras que Melania la Vieja,
que apoyaba a Rufino (m. 410 d.C.), seguidor de Origenes, fundé
con él un monasterio en Jerusalén en el 378 d.C.

En el mundo romano occidental se registré, en ambientes so-
cialmente altos y gracias a la accién de formidables predicadores,

una notable adhesién femenina al cristianismo.
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Una célebre y representativa figura de la nueva religiosidad fue
Mbénica, la madre de San Agustin (354-430 d.C.). Ella, que era
cristiana, tuvo una gran influencia en la conversién de su hijo.
Agustin, en el libro IX de las Confesiones, nos dice asi:

Texto 4
RECUERDO DE SU MADRE

Descanse eternamente en paz con su marido, que fue el
tinico que tuvo, pues después de él no conocid a otro, habién-
dole servido de manera que al mismo tiempo que merecio
mucho para con Vos por su paciencia, logré también ganarle
para Vos.

Inspirad Vos, Dios mio y Sefior mio, inspirad a vuestros
siervos que miro como a mis hermanos, inspirad a vuestros hi-
jos que venero como a sefiores mios, a quienes sirvo con mis
palabras, con mi corazon, con mis escritos, que todos los que
leyeren estas mis Confesiones hagan en vuestros altares con-
memoracién de Mdnica vuestra sierva, y juntamente de Patricio
su esposo, por medio de los cuales me disteis el ser, y me intro-
dujisteis en esta vida, sin saber yo cémo. A todos, pues, les
ruego, que con un afecto de piadosa caridad se acuerden de los
que fueron mis padres en esta luz y vida transitoria, y mis her-
manos en ¢l seno de la Iglesia catdlica, madre de todos los fie-
les, siendo Vos el Padre de todos, y que espero serdn también
mis conciudadanos en la Jerusalén eterna, por lo cual suspira
incesantemente vuestro pueblo, mientras dura su peregrinacion
en esta vida, hasta que vuelva a la deseada patria. Asi tendré yo
el consuelo de haber procurado a mi madre las oraciones de
muchos, y de que por medio de mis Confesiones logre mas
abundantemente que por mis oraciones solas, la dltima cosa
que me pidié y encarg6.

SAN AGUSTIN
(de Confesiones, libro IX, par. 37.)

La peregrinacion a Tierra Santa no estuvo muy extendida en
los primeros tiempos del cristianismo. Melania la Joven (m. 439
d.C.), nieta de la Vieja, fue una célebre peregrina latina del siglo Iv
junto a Paula (m. 404 d.C.), a Eustaquio (m. 418 d.C.) y a Eteria

(o Egeria), noble espafiola que describié su peregrinacion a Pales-
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tina en el famoso Itinerario en el afio 400. Las tres formaban parte
del grupo de ascetas que San Jerénimo habia formado en Roma
entre el 382 y el 385 y que practicaban el peregrinaje como imita-
tio Christi.

La historia de Melania la Joven es ejemplar. Casada con el se-
nador romano Piniano, se entregé junto a su marido al ascetismo y
se convirtié en seguidora de San Jer6nimo compartiendo su despre-
cio por la sociedad romana de la época y predicd contra Nestorio
(m. 452 d.C.). San Agustin justifico los tumultos populares que es-
tallaron en el 411 en Hipona, que reclamaban que Melania y Pi-
niano residiesen en esa ciudad y la hicieran asi objeto privilegiado
de limosnas y donaciones.

En el cristianismo occidental, tardorromano y medieval, a dife-
rencia del cristianismo bizantino, el papel religioso de las mujeres
fue, en lineas generales, mds limitado: la mujer estaba excluida
tanto del sacerdocio como de la ensefianza. En algunos casos se
prohibi6 el ingreso de las mujeres en los monasterios y en las igle-
sias mas importantes, accion que era justificada por odiosos prejui-
cios como “medida de precaucioén”, pues las mujeres corrian el
riesgo de ser arrolladas por la masa de peregrinos durante las misas
solemnes o durante la exposicion de las reliquias.

Si se piensa que la Iglesia se preparaba para convertirse, en los
siglos medievales, en la tnica institucién cultural del mundo occi-
dental, bien se puede comprender el peso y el significado de estas
exclusiones.

A lo largo de la Antigiiedad tardia y el alto medievo la mujer
fue, al mismo tiempo, ensalzada por el cristianismo y marginada
por la Iglesia. Tan s6lo a partir del siglo XI se asiste a la apertura
gradual de las puertas de la religion, de 1a cultura y de la educacion
a las mujeres. Pero desde ese momento se inicié un poderoso movi-
miento de promocion de la religiosidad femenina que permitié a
numerosas mujeres acceder a posiciones de importancia como mis-
ticas, tedlogas o abadesas en el seno de la cristiandad.
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7. MUIERES Y CULTURA EN BIzANCIO

Desde tiempos de Diocleciano (243-313 d.C.) las regiones
orientales del Imperio Romano comenzaron a vivir su propia vida.
La separacién no fue sélo, como ocurre al principio, de caracter
militar y politico. El Imperio de Oriente se separ6 del tronco roma-
nolatino para asumir una identidad histérica y cultural propia y es-
pecifica ya en el siglo v d.C. Una historia milenaria que durd hasta
la conquista de Bizancio por los turcos en 1453.

En el cristianismo oriental las mujeres desempefiaron, a condi-
cién de ser viudas o virgenes, el papel de diaconisas, es decir, de
asistentes al culto. Sabemos también que la emperatriz bizantina
Eudoxia (m. 404 d.C.), esposa de Arcadio (377-408 d.C.) y madre
de Teodosio II, se roded de consejeras viudas: Marsa, Castricia,
Eugrafia y entré en conflicto, en materia religiosa, con el patriarca
de Constantinopla Juan Cris6stomo (354-407 d.C.). Teodosio II se
cas6 en el 421 d.C. con una mujer ateniense de nombre Atenaide
(que cambié por Eudoxia), hija del sofista ateniense Leoncio. Eu-
doxia (393-460 d.C.), ademés de desempefiar un importante papel
politico, fue una conocida escritora. Nos han llegado algunos
fragmentos de un poema sobre la guerra persa acometida por Teo-
dosio II en el 423 d.C. Otro poema novelesco de Eudoxia se titu-
laba Cipriano de Antioquia y narraba la historia de un mago que
se habia convertido al cristianismo.

En todo el Imperio de Oriente la actitud hacia la instruccion
femenina no fue muy positiva y, al menos hasta el siglo XII, las mu-
jeres cultas eran verdaderamente pocas, la gran mayoria no iba ni
siquiera al colegio.

La poetisa Casia (siglo 1X d.C.) fue una excepcion. Segin la
leyenda fue rechazada por el emperador Teéfilo (829-842) y se re-
tiré a un monasterio donde se dedicé a escribir versos y epigramas
contra los hombres necios e ignorantes. Ana Comneno (1083-
1150), hija del emperador Alejo I (1048-1118) y, de Irene, estaba
dedicada a estudios eruditos y se cas6 con un hombre de cultura
como Nicéforo Brienio (1062-1137), alto dignatario e historidgra-
fo. Ana Comneno también fue historidgrafa y con el titulo de Ale-
xiada dio fin a la obra histérica emprendida por su marido dedi-
cada a la dinastia de los Comnenos, una vez que aquél hubo falle-
cido. En quince libros Ana reconstruy6 la vida y las obras de su

58



padre, desde 1089 hasta 1118. La Alexiada refleja 1a amplitud de la
cultura filosofica y literaria de Ana Comneno ademds de su per-
fecto dominio estilistico, a menudo unido a “un espiritu vivaz, fre-
cuentemente caustico, a veces simpaticamente femenino” (A. Gar-
zya). En el aspecto historiografico la obra, ademas de la riqueza y
conocimiento de las fuentes revela alguna parcialidad comprensible
respecto a los aspectos menos nobles de la actuacion de Alejo 1
Comneno.
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CariTuLo 11

Las filosofas de la Edad Media

1. MUJERES Y CULTURA EN LA ALTA EDAD MEDIA

El mundo medieval fue la evolucién natural de la cultura 'y de
la espiritualidad de la Antigiiedad tardia. En el siglo m d.C. ya es-
taban presentes en Occidente todos los ingredientes de la nueva
época, pero, en el plano economico y politico, sélo a partir del si-
glo v se advirtieron las primeras convulsiones estructurales mas
fuertes (irrupciones de nuevas etnias, crisis de la economia escla-
vista, paralisis y disgregacion de la administracién imperial) y sur-
gi6, impetuosa, la exigencia de nuevos puntos de referencia.

La Iglesia cristiana, ciudad de Dios sobre la tierra, se habia
convertido en el punto de apoyo del nuevo orden social: junto a ella
iba a estructurarse gradualmente el feudalismo. Gracias al pode-
roso y capital aparato eclesidstico postimperial, el papa tomé el
puesto del Gltimo emperador durante los largos siglos de la transi-
cion. En la cristiandad y en sus instituciones culturales, la tradicion
del saber antiguo encontrd el lugar de su perpetuacion y de su
transfiguracién. Fue San Agustin quien distingui6 con claridad en
el cristianismo y en la Iglesia las nuevas fuerzas sociales y quien
traz6 su programa para los siglos venideros.

De esta manera, junto a la razon clasica la fe desarroll6 toda su
fuerza practica en la revelacién, junto a la paideia de los antiguos
surgi6 la nueva comunidad monastica y eclesial con su sabiduria y

sus roles. Fue en los monasterios, en las abadias y en los claustros
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donde las mujeres occidentales emprendieron, generalmente, el
lento camino de la emancipacion intelectual. En una extensa época
de escasa y dificil circulacion de las ideas, las iglesias, los conven-
tos, las sedes episcopales se convirtieron en los centros de la cul-
tura y elaboraron categorias, lenguajes e ideologias también para
aquellas mujeres que la sociedad antigua habia excluido del estudio
y del conocimiento.

En el alto medievo romano-germénico, son poquisimas las mu-
jeres laicas con un alto grado de instruccién y de cultura de las que
nos ha llegado alguna noticia. Amalasunta (498-535 d.C.), hija del
rey ostrogodo Teodorico, de la que quedan algunas cartas; Euque-
ria, literata, esposa del gobernador de Marsella; de Lutgarda, mujer
de Carlomagno, s6lo sabemos que frecuentd la Escuela Palatina.

En el terreno religioso tenemos, sin embargo, muchos testimo-
nios sobre monjas cultas y dedicadas a trabajos intelectuales: biblio-
tecarias, escribanas y amanuenses y ensefantes. Algunas de ellas
escribieron obras de caracter hagiografico, crénicas y biografias.

Habia monjas amanuenses en el convento de Chelles, en la Isla
de Francia, otras en Arles donde San Cesareo (471-572) habia es-
crito la regla Sanctarum virginum, que contemplaba lectura y escri-
tura, para la hermana Cesaria de Arles; Eadburga de Thanet trans-
cribié la epistola de San Pedro. Aldegunda de Maubeuge dictaba,
en cambio, sus visiones. Radegunda (m. 587 d.C.), monja del mo-
nasterio de Sainte-Croix en Poitiers, era elogiada, ademds de por su
alto grado de humildad y caridad, por su notable cultura que trataba
de difundir entre las hermanas. La vida de Radegunda nos ha sido
transmitida a través de su biégrafa Baudovinia en torno al afio 600.

En Chelles existia una importante biblioteca a la que se retira-
ron Gisela y Rotrude, hermana e hija de Carlomagno, que mantu-
vieron una relacién epistolar con Alcuino (735-804 d.C.), erudito
anglosajon, al que pidieron un comentario del Evangelio segin San
Juan, y leyeron las obras de Beda el Venerable (673-735 d.C.), cé-
lebre monje y escritor eclesidstico inglés. Gundrada, cufada de
Carlomagno, pidi6, en cambio, a Alcuino la redaccién de un tra-
tado “sobre la naturaleza del alma”, finica obra filoséfica del docto
inglés, que volvia a examinar la doctrina de San Agustin sobre el
citado argumento, con referencias a Platén y a Plotino.

En el siglo 1X, Gertrudis de Nivelles daba lecciones de inter-
pretacién alegérica de la Biblia, y Lioba, seguidora de San Bonifa-
cio, fue poetisa y copista en la abadia de Winburn.

Algo mas sabemos de Duoda, miembro de la aristocracia fran-
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ca, que en el 824 se cas6 con Bernardo de Septimania, emparen-
tado también con Carlomagno. Duoda escribié en latin el célebre
Liber Manualis dedicado a su hijo Guillermo, en el que se esboza
el ideal pedagdgico de la aristocracia de la época, fundado en el
sentimiento del honor y en el respeto riguroso por la jerarquia de
las autoridades: Dios, el emperador, el padre. La importancia de los
sentimientos o del papel materno en la educacién del hijo es es-
casa, pues ademas vivia separado de la madre segiin las costumbres
de la época.

Texto S
RESPETAR AL PADRE

Desde el punto de vista de la sociedad humana el simbolo y
el poder real o imperial triunfan en este mundo, asi pues, se
suele rendir homenaje ante todo a las acciones y a los nombres
de estos poderosos; éstos incitan a la obediencia y su poder es
reforzado por un respeto supremo, como testimonian las pala-
bras de aquel que dice: “como al rey, que va delante de todos,
asi a los jefes, etc.”; mi voluntad, hijo mio, es ésta pues: segin
el consejo de mi modesta inteligencia, segiin Dios, mientras vi-
vas, no descuides de ofrecer, ante todo a aquel que te engendrd,
tu dedicacién amorosa, fiel y segura. Permanece inmutable el
orden por el que nadie, a menos de superar sobremanera a su
propio progenitor, puede llegar al grado mas alto entre los feu-
datarios, al puesto de otra persona que ha llegado a la cima del
poder.

Te invito, pues, hijo mio, a quien tan ardientemente querria
tener a mi lado, a amar a Dios ante todo, como ya has encon-
trado escrito; inmediatamente después, teme y honra a tu padre.
Recuerda que de é1 proviene tu condicién en el mundo. Sabe,
en efecto, que desde los tiempos antiguos, aquellos que honra-
ron a sus padres y les prestaron fiel obediencia, siempre mere-
cieron recibir su bendicién y la de Dios.

Duoba

(de Educare nel Medioevo, Milan, Jaca Book, 1984)

También en la época carolingia, la princesa Edvige de Baviera
emprendi6 el estudio del griego, pues debia casarse con un principe
bizantino, pero al romperse el compromiso, sabemos que la prin-
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cesa prosigui6 sus estudios leyendo a Virgilio y dando clases de
griego a monjes.

En el siglo X Roswitha de Gandersheim (935-973 d.C.), monja
benedictina sajona, llegd a ser famosa por su produccion literaria,
tanto devocional como profana. Roswitha poseia una cultura cla-
sica, lefa a Virgilio y a Terencio y fue influida por el pensamiento
de Boecio (480-526 d.C.). Compuso dos poemas €picos: uno dedi-
cado a la vida de Ot6n 1y otro que reconstruia la historia de su mo-
nasterio desde su fundacién hasta el afio 919. Escribi6 también, en
prosa rimada, obras edificantes como La conversion de Tais, Caida
y conversién de Maria, nieta de Abraham con el fin de dar vida a
una literatura de entretenimiento pero de probada moralidad cris-
tiana. En el contexto de la produccién literaria es donde expone su
concepcion filosofica: se trata de ideas y conceptos de origen neo-
platénico unidos a una fuerte componente mistica. El cosmos era
para ella una unidad dialéctica de opuestos, irrepresentable para el
hombre, pero real en Dios que es el Bien supremo y el garante de
la armonia del mundo, tanto en el microcosmos humano como en
el “mundo Mayor”.

Otro personaje importante de la abadia de Gandersheim fue
la abadesa Gerberga, nombrada para el cargo por Oton I, en el
aflo 947. La emperatriz Adelaida (931-999), segunda mujer del
emperador Otén I, fundadora del monasterio benedictino de Selz
en Alsacia, fue muy apreciada por su cultura literaria y por su de-
vocién.
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2. EL DESPERTAR DE LA CONCIENCIA:
LAS FILOSOFAS MEDIEVALES DEL SIGLO XII

El estudio del pensamiento filoséfico tardomedieval, aquel,
para entendernos, que comienza en el siglo XI'y concluye en el XV,
ha inducido a los historiadores a cuestionar la tesis del salto y de la
discontinuidad entre pensamiento medieval y pensamiento mo-
derno. Esto no significa tnicamente que el periodo comprendido
entre estos dos siglos marcase una transicién gradual y continua de
la cultura y de la sociedad medievales hacia la que seria la sociedad
moderna. Significa, ademds, que en los siglos de la llamada Baja
Edad Media se asisti6 a un verdadero y auténtico proceso de inno-
vacién cultural y social que sentd las bases de una sociedad y de
una cultura radicalmente nuevas, proceso del que la cultura tardo-
medieval ha sido el elemento fundamental y positivo. Estudiando la
teologia del siglo X1, por ejemplo, el padre Marie-Dominique Che-
nu individué una reelaboracion original de temas y categorias del
pensamiento cristiano y grecolatino que, sin necesidad de esperar
al retorno filos6fico de Socrates y Aristételes del siglo siguiente,
marcaron la anticipacién de temas y categorias de actualidad casi
moderna. Pedro Abelardo (1079-1142) con su doctrina moral deci-
didamente no conformista, basada en la diferenciacion entre opera-
tio e intentio, y que fue denunciada como “herética” por San Ber-
nardo en el concilio de Sens (1140), puede ser definido como el
“primer hombre moderno” de la historia cultural del occidente cris-
tiano.

Entre los afios 1120 y 1160, a través de manuales como el Li-
ber poenitentialis de Alain de Lille (1125-1203), se inaugura un es-
tilo de analisis de la conciencia humana, de su psicologia, de su
sentido de intencionalidad y de responsabilidad naciendo lo que
nosotros hoy en dia definimos como el sujeto, el individuo. Al mis-
mo tiempo se afirma una visién de la naturaleza como organismo
unitario y totalizador del que el hombre forma parte. Ademas, se-
gtin el modelo de microcosmos y de macrocosmos que volveremos
a encontrar en la filosofia del siglo XV, nace el gusto alegérico y
simbolico por el descubrimiento de correspondencias entre los dis-
tintos 6rdenes de lo creado; un gusto comin a pintores, escultores,
arquitectos, poetas y misticos visionarios.

En el plano de los saberes y de las técnicas positivas tuvieron
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un papel importante los estudios de fisiologia y de medicina. A par-
tir del siglo X, destaco la célebre Escuela médica de Salerno que se
distingui6 inicialmente por su actividad de recogida de métodos y
recetas terapéuticas de la mas variada procedencia para pasar des-
pués, bajo la influencia de la Escolastica y por el interés tanto de
Roger II de Altavilla (1095-1154) como de Federico II de Suabia
(1194-1250), a una actividad didéctica y cientifica de mayor impor-
tancia. Los maestros médicos salernitanos estaban habilitados para
examinar a los candidatos al Diploma de medicina que era expe-
dido después por el soberano.

En el ambito de la Escuela médica de Salerno se desarrollo la
actividad de una mujer médica apodada Trotula (siglo XI d.C), a
quien se atribuye un tratado de medicina titulado Passionibus mu-
lierum curandorum que abordaba, como reza el titulo, gran parte
de 1a materia médica concerniente a las mujeres, y no solo las cla-
sicas cuestiones de obstetricia.

La relacioén entre las mujeres y la ciencia médica en el me-
dievo es compleja: donde se desarrollaban universidades y escuelas
médicas oficiales las mujeres eran mantenidas en los niveles bajos
de la jerarquia médica, pero donde las estructuras eran maés infor-
males (en las abadias, en los hospitales que surgieron en los itinera-
rios de las Cruzadas, etc.) el papel de las mujeres fue mas rele-
vante. Los estudios de Trotula, como los de Hildegarda de Bingen
son testimonio de ello.

En este escenario de despertar cultural y espiritual se presentan
las dos figuras mas importantes del pensamiento filoséfico feme-
nino del medievo: Eloisa del Paraclito e Hildegarda de Bingen.
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3. ELoiSA DEL PARACLITO
3.1. La historia de Eloisa

Eloisa nacié en Francia en 1101, probablemente, y muri6 en
Nogent-sur-Seine en 1164. Sobrina de Fulberto, can6nigo de No-
tre-Dame, llegé a ser abadesa del convento del Paraclito, comuni-
dad monastica campestre fundada en 1131 por el filésofo Pedro
Abelardo (1079-1142). Eloisa se retir6 alli después del dramatico
final de su relacién amorosa con el propio Abelardo, que habia sido
su maestro. El carteo entre Eloisa y Pedro Abelardo documenta
esta vivencia, auténtico topos de la historia de la cultura medieval.
Sobre los dos protagonistas, ante la incertidumbre de los textos, la
critica ha difundido numerosas versiones contrastantes. La figura
de Eloisa estd a la espera de librarse de los estereotipos y de las
idealizaciones faciles de Villon, Lamartine y Rousseau.

La lectura del epistolario, en realidad, no resuelve todos los te-
mas, sino que mas bien plantea otros nuevos porque las cartas se
desarrollan a través de una reticula densa y compleja de referencias
filos6ficas y doctrinales que es necesario reconstruir a su vez. De
Elofsa también nos ha llegado el breve texto de los Problemata.

3.2. Su amor por Pedro Abelardo

Cuando se convirtié en alumna de Abelardo, por entonces cé-
lebre filésofo y tedlogo, profesor de la Universidad de Paris —tem-
plo de la Escoldstica del siglo X1I—, Eloisa —descrita como “no de
mal aspecto, sin rivales por la riqueza de su cultura literaria”— era
bastante apreciada en el ambiente del Claustro de Notre-Dame. Las
atenciones que le dispensé Abelardo, que estaba invitado en la casa
de Fulberto, fueron inmediatas y la joven, entonces dieciseisafiera,
las devolvi6 sin dudarlo.

La lujuriosa relacion entre Eloisa y Abelardo fue descubierta y
éste, para aplacar la ira de Fulberto, se ofrecio a desposarla a con-
dicién de que fuese en secreto. Entretanto, Eloisa habia traido un
hijo al mundo en casa de la hermana de Abelardo en Bretana, don-
de se habia refugiado, al que dio ¢l nombre de Astrolabio.

La proposicién de Abelardo, rechazada por la propia Eloisa
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aunque al final se sometiera a ella, fue aceptada por Fulberto y los
dos se casaron en secreto en 1119, cuando Abelardo tenia casi cua-
renta afios y Eloisa dieciocho. Para captar el verdadero significado
de esta experiencia es necesario comprender el motivo por el cual
el matrimonio fue mantenido secreto y negado ante cualquier evi-
dencia por los dos esposos.

Eloisa no queria casarse para permitir que Abelardo siguiera
con su ensefianza en Paris. Estaba més a favor de una separacion
total entre ellos en cuanto el estado conyugal, al igual que el de
amantes, era incompatible con la ética del docente de la época, que
prescribia dedicacion absoluta al pensamiento y a la espiritualidad.
Eloisa, por amor y devocion hacia su maestro, estaba dispuesta a
negarse a sf misma y a desaparecer de la escena.

En realidad, Abelardo amaba verdadera y profundamente a
Eloisa y deseaba intensamente seguir frecuentandola, estaba dis-
puesto, asi, a arriesgar su puesto de profesor de teologia.

La paradéjica eleccion del matrimonio secreto, una solucién
de compromiso entre el celibato y el verdadero estado conyugal,
fue dictada por el propdsito de tener en cuenta razones teologicas
profundas. De este modo, los dos decidieron dejar en secreto el he-
cho de su matrimonio, aunque, a los ojos de todos, Eloisa fuera una
concubina.

Para Abelardo ésta era una solucién aceptable. El matrimonio
con Elofsa servia para aplacar la ira de Fulberto, pero debia perma-
necer en secreto por respeto a la doctrina de San Jerénimo, que
veia en el matrimonio una forma de subordinacion del hombre y de
la mujer a vinculos terrenos y por tanto no compatible con el estu-
dio de la filosofia y de la religién. Los dos amantes, aunque se ca-
saron, se separaron definitivamente por motivos éticos y doctrina-
les compartidos por ambos.

En este punto la historia asume cierto matiz tragico pues, en
piblico, tanto Abelardo como Eloisa negaban firmemente estar
unidos en matrimonio. Asi pues, Eloisa se encerrd en el convento
de Argenteuil provocando la ira de Fulberto que no se sentia com-
pensado pablicamente por la ofensa sufrida y estaba convencido de
que Abelardo habia engafiado a la joven. Fulberto armé unos hom-
bres que se introdujeron en la estancia de Abelardo y lo emascula-
ron mientras dormia. Abelardo, ante el escandalo general que se
produjo, dejé Paris y termind sus dias vagando por Francia rodeado
de sospechas y hostilidades por parte de las jerarquias eclesiasticas.

Eloisa, que habia llegado a ser priora de Argenteuil, abandon6

68



el convento y se traslad6 con algunas seguidoras al Pariclito, que le
fue confiado por Abelardo y se convirti6é en su abadesa.

Las relaciones entre Abelardo y el Pariclito fueron dificiles y
eran vistas con hostilidad por el clero; se decia que Abelardo tra-
taba de restablecer las turbias relaciones con su ex-concubina, y
estas habladurias lo obligaron a frecuentar cada vez menos aquel
lugar. En este escenario amargo y desconsolador Pedro Abelardo
escribié Historia calamitatum y Eloisa le envi6 su primera carta.

3.3. El carteo

Si podemos reconstruir la imagen y el pensamiento de Abe-
lardo a través de sus grandes obras filoséficas, la comprension de la
imagen y de las ideas de Elofsa estd confiada exclusivamente a su
correspondencia. La tradicién ha definido a Elofsa como una figura
protorrenacentista, portadora de unos valores y de una mentalidad
nuevos. El romanticismo, empezando por Julia o La nueva Eloisa
(1761) de Jean Jacques Rousseau, la idealiz6 como la heroina del
amor absoluto. Si se leen sus cartas a Abelardo surge, en cambio,
una posicién moral de rigor absoluto, pero totalmente inherente al
pensamiento tardomedieval.

El aspecto histéricamente importante es, pues, encontrar el
hilo conductor entre Medievo y Humanismo, partiendo precisamen-
te de figuras como la de Eloisa del Paraclito.

El punto cardinal de la visién moral de Eloisa es la concepcion
del matrimonio defendida por San Jerénimo en el Adversus lovi-
nianum y por Gregorio Magno, que veia el vinculo matrimonial
como una limitacion insostenible para quien quisiera dedicarse a la
filosofia. Esta concepcion justificaba a los hombres comunes que
mantenian relaciones sexuales “con el fin de repoblar la Tierra”.
Para los filosofos, en cambio, era mejor, llegado el caso, una prosti-
tuta que una esposa, que les habria desviado de la contemplacion y
les habria turbado el 4nimo.

“Omnes sibi voluptates interdixerunt, ut in unius philosophiae
requiescerent amplexibus”, escribe Eloisa a propésito de los gran-
des sabios de la Antigiiedad. Para Eloisa el papel de los amantes,
forjado de esperas, de renuncias, de separaciones, es el mas indica-
do para quien quiere dedicar su vida a la experiencia filosdfica. Asi
escribe a Abelardo:
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Nunca, Dios lo sabe, he buscado en ti sino a ti mismo; 4,
no tu concupiscencia. No deseaba los lazos del matrimonio ni
esperaba beneficios; y he anhelado no la satisfaccién de mis
deseos y de mis voluptuosidades, sino, y bien lo sabes, de los
tuyos. Sin duda, el nombre de esposa parece mas sagrado y
mas fuerte, pero yo siempre he preferido el de amante y, perdo-
name si lo digo, el de concubina y el de prostituta. Puesto que
cuanto més me humillaba por ti, mas esperaba encontrar la gra-

cia junto a ti. )
(Epist. IT)

Para comprender bien las ideas de Eloisa es necesario hacer re-
ferencia también al ideal de la amistad, tal y como fue descrita por
Cicerén en De Amicitia, que sugeria a Eloisa la idea de una pasion
pura y absoluta, sagrada y sublimada. También es evidente la in-
fluencia de la doctrina ética de Abelardo, segiin la cual lo que de-
termina el valor moral de un acto es su intencién y no el acto
mismo. La pasién de Eloisa (y la de Abelardo) era, pues, a un tiem-
po, nocens e innocens: discutible en los hechos, pero justificable
por la pureza de su intenci6n: non enim rei effectus, sed efficientis
affectus in crimine est; nec quae fiunt, sed quo animo fiunt, aequi-
tas pensat.

El contenido de las cartas de Eloisa propone una gran cantidad
de referencias filoséficas y doctrinales, pero siempre rigurosamente
basadas en la descripcion y en la comprension de su vivencia per-
sonal, como la célebre formulacién de la Epistola VI en la que
Eloisa describe su desdoblamiento entre amante y monja: Domino
specialiter; sua singulariter, como diciendo soy de Dios en cuanto
“especie”, monja, y de Abelardo en cuanto “individuo”, mujer.
A Eloisa le faltaba distinguir su realidad como persona. De esta
manera, se encontraba atrapada entre dos entregas. Véase también,
por su realismo psicolégico, la referencia al Arte de amar de Ovi-
dio, en la misma epistola:

Cuando el vino ha empapado las alas alteradas de Cupido,
éste permanece alli y se mantiene pesadamente fijado al lugar
que ha elegido; entonces nace la risa; entonces el pobre se ve
junto a las cornucopias; desaparece el dolor, asi como nuestras
preocupaciones y las arrugas de nuestra frente. [...] Venus, des-
pués del vino, es fuego sobre el fuego.

La vida monacal de la época, asi como la familiar, condenaban
la pasién del animo humano y por ello producian un efecto opues-
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to: incitaban a la transgresion. Y, en nombre de una ética més pro-
xima a la sensibilidad del hombre, Eloisa afiade:

Dice San Jerénimo que las virtudes, cuando exceden el fin
y la medida, también deben ser clasificadas entre los vicios.
Entonces, ;quién no ve que imponer cargas sin examinar pri-
mero las fuerzas de aquellos a los que se les impone, y con-
mensurar el celo en la propia constitucién de la naturaleza, sig-
nifica abdicar de toda razon y de todo discernimiento?

La figura de Elofsa es, pues, en ciertos aspectos, mas cohe-
rente que la de Abelardo. Su absoluta dedicacién al filésofo, aun a
costa de dafiar su propia reputacién, la determinacién a renunciar
incluso a la relacién real con €l para favorecer su éxito filoséfico, la
lucidez y, al mismo tiempo, la finura y la sabiduria con que recons-
truye y documenta su experiencia humana, testimonian una gran
personalidad en el escenario cultural y moral de su siglo.
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4. HILDEGARDA DE BINGEN
4.1. Vida y obras

Hildegarda de Bingen (1098-1179), de familia noble y nume-
rosa, vivié desde muy joven en un monasterio dedicado a San Disi-
bodo, en la didcesis de Maguncia, obediente a la regla benedictina.
Hildegarda aprendi6 a leer muy pronto con la ayuda de la abadesa
Jutta von Sponheim y ocupé su puesto cuando €sta murié en 1136.
Hasta que no fue abadesa, Hildegarda no tuvo el valor de revelar su
don profético y las visiones que tenia desde su infancia. He aqui
c6mo describia su experiencia visionaria:

Por voluntad divina, mi espiritu, durante la vision, asciende
hasta las estrellas en una atmoésfera diferente, se dilata y se ex-
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tiende sobre la tierra, en lo alto, sobre diferentes regiones, en
lugares alejados de donde queda mi cuerpo.

En 1147 Hildegarda ya era conocida como terapeuta y vatici-
nadora. Al afio siguiente el pontifice Eugenio II aprobé los escritos
de Hildegarda y le dio permiso para continuar escribiendo. Hilde-
garda escribia a soberanos y pontifices que le pedian interpretacio-
nes de los pasajes biblicos, consejos y prondsticos sobre asuntos
privados. En estos afios comenzo a viajar predicando lo que la Luz
le hacia conocer durante las visiones.

En 1150 atravesé una crisis, durante la cual la Luz le orden6
dejar el monasterio y fundar uno nuevo en un lugar desolado y ari-
do: Rupertsburg. Vacilante y preocupada por este suceso, que habia
suscitado la mofa y la incredulidad generales, Hildegarda encontr6
consuelo y se reafirmé en su decisién gracias a una visién que le
explicaba que las dificultades que encontraba también tenian un
significado y partié, pues, a Rupertsburg acompafiada del monje
Volmar, de un grupo de monjas y de Ricardis, una joven hermana
préxima a ella. Mantuvo una relacién epistolar con la mistica y
visionaria benedictina Elisabetta von Schonau (1129-1164) cuyas
visiones nos han llegado traducidas al latin por el hermano Egber-
to, monje benedictino. Egberto, por otra parte, mandaba resolver a
la monja, durante sus éxtasis, problemas teol6gicos “ por via de pe-
netracion visionaria o de intuicién mistica” (Juana de la Cruz).

En 1165 Hildegarda fund6 un nuevo monasterio en Eibingen.
En 1178 ya se habia convertido en una autoridad piblica y ya habia
escrito muchos libros. En 1151 habia completado Scivias (es decir,
sci-vias, conoce las vias), iniciado varios afios atrds y habia escrito
el Liber vitae meritorum y el Liber divinorum operum, libros pro-
féticos los tres, inspirados en sus visiones.

Pero lo que es extraordinario es el corpus de textos de ciencias
naturales sobre biologia, botanica, astronomia, y medicina que Hil-
degarda nos ha legado, textos basados en su mayor parte en la ob-
servacién directa y en las experiencias de la vida monacal en con-
tacto con muchos casos humanos. Entre estas obras figuran Subtili-
tatis diversarum naturarum libri novem, un estudio sobre hierbas
medicinales, piedras preciosas, animales, planetas, enfermedades y
curas; Simphonia armoniae celestium revelationum que comprende
un programa musical, himnos litdrgicos y cantos (Hildegarda sabia
componer misica) y Lingua ignota, diccionario de novecientos tér-

minos concernientes a hierbas y plantas.
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Hildegarda fallecié cumplidos los 80 afios el 17 de septiembre
de 1179.

4.2. Misticismo y filosofia

Cuando se habla de misticas se discute siempre sobre la “filo-
soficidad” y sobre la racionalidad de su pensamiento. En el caso de
la visién cosmoldgica y religiosa de Hildegarda, basta comparar su
lenguaje con el de fil6sofos reconocidos de su época para darse
cuenta de que su peculiar misticismo merece ser analizado desde
un punto de vista filoséfico. Y ello por dos razones: la primera es
que la cultura religiosa, para las mujeres, ha sido durante milenios
la via hacia la cultura y, por tanto, hacia la filosofia que de otra ma-
nera habrian permanecido excluidas de la misma; la segunda es el
peculiar uso que el misticismo de Hildegarda hace de la cultura fi-
loséfica y cientifica de su tiempo.

Con Hildegarda la visién y el éxtasis invierten y transfiguran
esas categorias y esos temas de la teologia y de la filosoffa de su
época que, desde el hortus clausus de las universidades y de las es-
cuelas (Chartres y San Victor sobre todo), habian llegado hasta los
conventos de las devotas y a las abadias periféricas. Por otra parte,
es propio de la filosofia (desde Platén hasta Escoto Erigena) que,
junto al método de la argumentacion racional, subsista también
un modo no argumentativo, sino metaférico, poético, intuitivo para
exponer los conocimientos relativos al mundo metafisico: la sabi-
duria como remate de la ciencia.

Hildegarda decia a menudo que no sabia hablar el idioma de
los filésofos y que no habia ido a la escuela, sin embargo, como ve-
remos, las analogias con otros filésofos de su tiempo son notables.
En Scivias (1141-1151) afirmaba que su instruccién se habia lle-
vado a cabo a través de la Luz divina: “Sin haber recibido ninguna
instruccién humana comprendi los escritos de los profetas, de los
santos y también las obras de los fil6sofos.”

Si examinamos la cultura teoldgica y filoséfica de su época ve-
mos que para el abate y filésofo Hugo de San Victor (m. 1141) la
bisqueda del conocimiento del hombre se encuentra con la sabiduria
divina, que la consigue por medio de la iluminacion. Es el retorno a
un tema agustiniano que vuelve a proponer el paralelismo entre 16-

gica y misticismo, entre via racional y via intuitiva en el conocimien-
to y que asigna a la iluminaci6n la tarea de dar el paso decisivo.
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En el siglo XII, con San Agustin, vuelve gran parte de la cul-
tura filosofica clasica, empezando por Platon y los neoplaténicos.
El llamado Renacimiento del siglo XII estd apoyado en la lectura
platonizante de las Escrituras y en el interés por la cosmologia, las
matematicas y las ciencias naturales de clara ascendencia neoplato-
nica. Para los maestros de la llamada Escuela de Chartres no podia
existir diferencia entre la cultura filos6fica y la palabra divina: para
ellos, Teodorico de Chartres (m. 1154) por ejemplo, la teologia era
parte de la filosofia especulativa.

Asi pues la idea de Hildegarda de la unidad entre filosofia y fe
podia nutrirse de un patrimonio filosofico consolidado y apoyarse
“sobre las espaldas” de una larga tradicion: “enanos sobre espaldas
de gigantes” decia Bernardo, maestro de Chartres desde 1114 has-
ta 1124. Esta proximidad cultural y conceptual entre la abadesa y
la cultura propiamente filosofica surge muy claramente del andlisis
de sus visiones cosmoldgicas.

Hildegarda ha visto lo que sabe con la mirada interior de su es-
piritu, es decir, ha tomado todos sus conocimientos de la Luz Vi-
viente. Es interesante sefialar que, a diferencia de otras misticas,
Hildegarda mantiene siempre una distancia consciente entre ella y
la Luz, no se da esa fusion de tipo casi sexual que caracteriza, en
general, a todas las descripciones de experiencias misticas. Las vi-
siones de Hildegarda remiten, sin duda, a la teoria de la ilumina-
cién de San Agustin y a la metafisica de la luz de Dionisio Areopa-
gita (siglo v d.C.), asi como a las reflexiones de su contemporaneo
Bernardo de Clairvaux (1091-1153) —el lider del antiintelectua-
lismo cristiano— pero no se oponen al pensamiento dialéctico, sino
que mas bien instituyen un nuevo orden del lenguaje, distinto al de
la 16gica y basado en simbolos e imagenes.

4.3. El pensamiento alegorico

De la vasta produccién de Hildegarda nos interesa examinar
sobre todo los textos de mistica y de argumento teol6gico-filoso-
fico. La cultura del siglo XII estaba gobernada, casi dominada por
el poder lingiiistico de la metafora, por la alegorfa. En su base ya-
cia la idea de un Dios inefable y trascendente y, por tanto, la nece-
sidad de hablar de lo divino de una manera figurada, alusiva. Decia

Arnaldo de Bonneval (siglo XI): “Es bello acercarse al misterio de
la similitud para gozar del descubrimiento del verdadero funda-
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mento del parang6n”, e Hildegarda: “A causa del inmenso poder de
la divinidad no es posible ver directamente el esplendor divino que
no puede ser contemplado por ningin hombre si no se oscurece...”
En el siglo IX, Juan Escoto Erigena habia afirmado que de Dios se
puede hablar eficazmente sélo de modo negativo, aludiendo a lo di-
vino por medio de imagenes desemejantes o monstruosas. Es como
si la condicion inaprehensible de Dios hubiese abierto la puerta a la
fantasia humana y, al mismo tiempo, hubiese multiplicado al infi-
nito las manifestaciones simbdlicas de lo divino en el mundo.

La peculiaridad del misticismo visionario y teolégico de Hil-
degarda de Bingen consiste en su excepcional aptitud para traducir
al lenguaje simbdlico de las iméagenes los conceptos, a menudo ar-
duos, de la filosofia de la época. Hildegarda dictaba a un monje lar-
gos periodos en los que se plasmaban las imagenes que se le apare-
cian en el transcurso de sus éxtasis. Estas visiones, al modo de las
del Apocalipsis de San Juan, dibujaban un cuadro poético gran-
dioso de la idea del mundo que en aquel tiempo los teélogos de la
Escuela de Chartres estaban elaborando en términos puramente
conceptuales.

Hildegarda habla de Dios como de un “hombre alado” en el
Liber vitae meritorum y en el Liber divinorum operum. En el pri-
mero, el hombre alado, inmerso en el éter, posee una enorme fuerza
que emana de la médula de sus piernas y mantiene vivo el mundo y
lo sustenta infundiendo a las criaturas calor, humores y vigor: la vi-
riditas. Cuando esta fuerza vuelve a Dios, las criaturas pierden
fuerza y se repliegan sobre si mismas. En el segundo, el hombre
alado tiene alas dobles y su rostro estd cefiido por una tiara de la
que sobresale ¢l rostro de un hombre anciano. La figura alada lleva
un cordero en brazos. Esta figura se transforma después en una fi-
gura femenina Amor, o Caritas, que dice ser, por un lado, la fuerza
de fuego que enciende todas las centellas vivientes; por el otro, la
razon que resuena en el viento de la palabra y que genera toda cria-
tura pues la Razon, el Verbum, es la raiz de toda cosa.

Es evidente aqui el retorno de la idea biblica de la inmanencia
de la fuerza divina en el mundo: Espiritu de Dios/Anima Mundi/
Viriditas (fuerza vital), pero Hildegarda se adelanta aqui y pone de
relieve el Amor: una figura femenina que es Razén/Palabra/Anima
Mundi. Guillermo de Conques (1080-1145), contemporineo de
Hildegarda, en sus Glossae super Platonem, habia escrito que el
Anima mundi es un espiritu insito en las cosas, que les da vida y
movimiento y que Dios extiende el alma del mundo, es decir, su
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amor, a todas las cosas. Para Bernardo Silvestre (m. 1150) el alma
del mundo fluye de Dios junto a la vida. En las visiones de Hilde-
garda el Amor, al igual que la Sabidurfa divina, el Logos que todo
lo abraza, son representados por una figura femenina.

No estd ausente de los escritos de Hildegarda el simbolo del
fuego que se identifica con Dios y con el acto de la creacion y que
es todo uno con la Trinidad: Padre, Verbo y Espiritu Santo.

Como sucede en la tradicién de los primeros cristianos (Orige-
nes), Hildegarda exalta la figura de la Virgen, de la mujer virgen, la
figura humana que estd mas préxima a Dios. Dios es quien ha ele-
gido el cuerpo santo de la Virgen Maria para unirse a la Humani-
dad: la Virgen ha quedado, en efecto, en la simplicidad y en la inte-
gridad de la vida en el Paraiso terrestre, por ello Dios la ha querido
como simbolo de la unién entre Cielo y tierra.

También en el texto cientifico-médico Causae et Curae Hilde-
garda habia identificado la obra creadora del Verbum con la Viridi-
tas, alimentada por el calor divino, y, por tanto, con la Virginitas.
Hablaba de las virgenes como siempre reverdecientes y en pleno
vigor, delineando asi una idea de la mujer como ser fuerte, integro
y potente.

Particularmente eficaz e impresionante es la imagen del Cos-
mos descrita por Hildegarda, en una visién de Scivias, como “un
huevo con la punta hacia lo alto, rodeado de fuego e iluminado por
un globo de fuego mas centelleante”. Esta imagen tiene sus analo-
gias en la teorfa del huevo que representa el cosmos formulada por
Abelardo y en la descripcién del mundo como un huevo obra de
Guillermo de Conques.

La simbologia del huevo es, por otra parte, antiquisima. El
huevo ya estaba presente en las cosmogonias nacidas bajo el signo
de Orfeo, era el simbolo del ser que genera y mantiene unido al
universo. Estas cosmogonfas habian llegado a Hildegarda, como a
otros filésofos que habfan adoptado el simbolo del huevo, a través
de la obra de Marciano Capela, erudito cartaginés del siglo v d.C.:
Satyra de nuptiis Philologiae et Mercurii, 1a Boda de Mercurio y
Filologia. En esta obra, una verdadera y auténtica enciclopedia del
pensamiento alegérico antiguo, el autor narraba como Filologia,
cansada y sedienta, se habia tragado un huevo para recobrarse y se
habia sentido, de repente, revigorizada y, por tanto, inmortal. El
huevo contenia, ordenados concéntricamente desde el exterior al
centro, los cuatro elementos del cosmos: fuego, aire, agua, tierra.

La narracién que Hildegarda hace de la visién del huevo cons-
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ta de tres momentos: una imaginacion instantdnea, una descripcion
exacta que engloba también elementos cientificos y filosoficos de
la cultura de su tiempo (en la imagen completa del cosmos apare-
cen también los tres planetas mayores entonces conocidos, el sol, la
luna, los astros, etc.) y un comentario de la visién que ilustra la ale-
goria teolégica de la visién. El globo resplandeciente de fuego
muestra que en Dios Padre est4 su éinico Hijo. El huevo muestra al
Omnipotente Dios ininteligible en su majestad e inagotable en sus
misterios, las tres llamas encima del globo indican la Trinidad, etc.

En el Liber divinorum operum, escrito treinta afios después, la
visién césmica de Hildegarda ha cambiado: la potencia divina es
como la perfeccion redonda de la medida, el simbolo natural del
huevo es sustituido, pues, por la rota, antiguo simbolo matematico.
Este cambio marca un acercamiento ain mayor de Hildegarda a la
cultura docta de su tiempo y su interés por las dimensiones y las re-
laciones numéricas que median entre los elementos y que determi-
nan el equilibrio del universo.

Al igual que los arquitectos, los pintores y los poetas del si-
glo XI11, también Hildegarda es la expresion de una €poca de rena-
cimiento de lo humano en el mundo.
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5. MUJERES Y RELIGION EN EL TARDOMEDIEVO (SIGLOS XIII-XV)

En los tres tltimos siglos del medievo las mujeres asumieron
papeles de una importancia sin precedentes en el campo religioso.
Fueron los siglos de la expansion de las ciudades, del renacimiento
del comercio y del artesanado, pero también siglos marcados por
grandes inquietudes sociales y espirituales provocadas por carestias
y pestilencias, que se reflejaban en la bisqueda de nuevas formas
de culto y de nuevas instancias asociativas como congregaciones,
ordenes monasticas y varios tipos de comunidades religiosas.

Se asistid, pues, a la difusion de las 6rdenes mendicantes (fran-
ciscanos, dominicos, agustinos, carmelitas) que ubicaron en las ciu-
dades sus propias instituciones: iglesias y conventos.
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Eran los siglos de la construccion de las grandes catedrales,
monumentos supremos de una religiosidad camino de la seculariza-
cién. Las formas del misticismo y de la vida religiosa de base, en
las ciudades al igual que en los pequefios pueblos y en el campo,
producian una especie de tendencia contraria respecto al papel ins-
titucional, econémico, politico y cultural que la Iglesia habia asu-
mido en Europa en aquellos siglos. Excluidas de las jerarquias
eclesiasticas, de la instruccion superior, consideradas intelectual,
moral y fisicamente inferiores al hombre, fueron, principalmente,
las mujeres quienes se mostraron a favor de un intenso misticismo,
caracterizado a menudo por manifestaciones extremas que volvian
a proponer en clave femenina el modelo de la imitatio Christi.

Tras la huella de Hildegarda de Bingen se sitian asi numerosas
misticas y escritoras religiosas del siglo X111 La escritura religiosa
era la modalidad expresiva fundamental para las mujeres que ha-
bian tenido acceso a la lectura y a la escritura. Se trataba, sobre
todo, de obras que describian visiones y experiencias religiosas o
de obras histéricas de cardcter hagiografico.

Beatriz de Nazaret o de Thenis (1200-1268), entr6 en el mo-
nasterio cisterciense de Bloemendaal y después, con las hermanas
Cristina y Sibila, en el monasterio de Nuestra Sefora de Nazaret.
Escribié una Autobiografia y Sevem manierem van Minne (Los
siete grados del Amor, 1235), un tratado que describe, a través de
siete grados, su experiencia de la union mistica con Dios. Hade-
wijch de Nivelles, mistica flamenca (m. 1269), de la que nos han
llegado sus vibrantes Visiones (1240) ademds de cartas y poesias.
En sus obras el amor caballeresco (Minne) es transportado al plano
mistico y metafisico en cuanto esencia del hombre. Aquellos que
han renegado de si mismos por amor a Cristo formardn “una arma-
da espiritual”: cristocentrismo y ejemplarismo son los caracteres
dominantes de su misticismo. El alma humana es la imagen de la
Santisima Trinidad: uni6n circular de Dios, del Verbo y del Espiritu
Santo.

Mechthild de Magdeburgo (1207-¢.1285) fue beguina bajo el
gobierno espiritual de los dominicos. Movida por el espiritu de cari-
dad y de la imitacion de Cristo, vivié en la pobreza y en severa as-
cesis. Escribi6 La luz difusa de la divinidad (1250) en la que se des-
cribe el proceso de union mistica con Dios a través de la unioén nup-
cial perfecta con Cristo. “El ambiente en el que se movié fue el de
una vidente, iluminada por revelaciones celestes” (Juana de la Cruz).

Margery Kempe, mistica laica, peregrina en Tierra Santa y vi-
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sionaria, escritora de renombre, era conocida por las expresiones fi-
sicas de su devocion y de sus estados extaticos: gritos, convulsio-
nes, como en el transcurso de su viaje a Jerusalén. También, Mar-
garita d’Oingt y Cristina Ebner, mistica visionaria. En cambio, el
misticismo de Margarita Poret, hereje parisina, autora de Miroir
des simples ames et anéanties, chocd con los rigores de la Inquisi-
cién y fue condenada a la hoguera en 1315.

Entre las fuentes originadoras de este movimiento espiritual,
en Italia, estd el pequefio grupo de devotas que, entre el final del si-
glo X11 y el comienzo del XIIi, se habia recogido en torno a Clara de
Asis en San Damidn y que seguifa la rigida regla definida por San
Francisco y por la propia Clara en su Testamento, que estaba ba-
sada en la pobreza absoluta, en la clausura y en la oracién. Un mo-
vimiento espiritual lacerado, en su ideal de santidad, entre las exi-
gencias evangélicas y caritativas y las instancias contemplativas:
recuérdese que en 1298, Bonifacio VIII habia impuesto la obliga-
cién de la clausura estricta a todo el monacato femenino, a fin de
reducir al minimo las relaciones entre las religiosas y el mundo
externo.

Sobre esta raiz espiritual se formaron personalidades como la
de Margarita de Citta di Castello, nacida ciega y deforme, pero
dotada de un enorme carisma personal; Clara de Montefalco
(1268-1308), mistica agustina del martirio y de la sangre, y visio-
naria, canonizada después; de Angela de Foligno (1248-1304) —que
sinti6 un “gran consuelo” por el fallecimiento de su madre, de su
marido y de sus hijos, que la liberaron de las servidumbres familia-
res, de las obligaciones de la feminidad para entregarse al matrimo-
nio mistico con Dios. Angela ingres6 en la Orden Tercera de San
Francisco después de haber donado todo a los pobres y mantuvo su
condicién de laica. Son figuras ejemplares de una religiosidad es-
pontinea y casi salvaje cuya fuente habfa sido la experiencia de
San Francisco y de Santa Clara de Asis. En estas figuras estd
ausente la componente literaria del misticismo a favor de la pleni-
tud del ejemplo y de una santidad vivida.

La vida y las experiencias misticas de Angela de Foligno nos
han llegado a través del Libro de la Beata Angela de Foligno redac-
tado en torno a 1300 por fray Arnaldo y por otros seguidores suyos
anénimos. De este texto tomamos las siguientes paginas:
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Texto 6
UNA VISION

El Sébado Santo siguiente a los acontecimientos narrados,
aquel alma fiel de Cristo me confesé los gozos que recibié de
Dios. Entre otros me relatd, hermano escribiente, que aquel dia,
raptada en espiritu, estuvo en el sepulcro con Cristo. Primera-
mente besé el pecho de Cristo, y lo vio yacer con los ojos ce-
rrados, como qued6 después de muerto. Beso después su boca
y sinti6 un maravilloso e indescriptible aliento de dulzura que
exhalaba de la misma.

Después de una breve pausa, puso su mejilla sobre la me-
jilla de Cristo, y Este acercé su mano a la otra mejilla y la es-
trechd hacia si. Escuché estas palabras: “Antes de yacer en el
sepulcro, te tenia asi de cerca.”

Ella oia las palabras de Cristo, aunque lo vefa tendido, con
los ojos cerrados y los labios mudos, como yacia en la tumba.
Y su regocijo era grandisimo, inenarrable.

Una vez, durante la Cuaresma, le parecié sentirse bastante
incomoda. Y le pidi6 a Dios que le diera algo Suyo, pues se
sentia privada de todo bien. Entonces los ojos del alma se abrie-
ron, y vio al Amor que se dirigfa plenamente hacia ella. Podia
percibir el principio, no el final, como algo continuo, tampoco
podia definir el color. Cuando estuvo a su lado, los ojos del alma
vieron, mds claramente que si mirara con los ojos del cuerpo,
formarse una figura similar a una falce. No se trata de una se-
mejanza material, sino de la imagen del movimiento que rea-
liz6 el amor: primero se retrajo, y no se comunicé cuanto se le
dio a entender ni cuanto ella entonces entendié; por ello la dejé
aun mds desconsolada. Y aqui no se puede ofrecer compara-
cién mensurable o sensible: es algo perceptible sélo al inte-
lecto, segiin 1a inefable operacién de la gracia divina.

Inmediatamente después fue colmada de amor y saciada de
un modo inestimable, de una saciedad que satisface y, sin em-
bargo, genera muchisima hambre: tan inapreciable que todos
sus miembros en aquel instante se separaron, y el alma langui-
decia y deseaba escaparse. No queria sentir ni ver criatura
alguna. Y no hablaba y no sabe si hubiera podido hablar al ex-
terior. En su interior el alma suplicaba que no la hiciese
languidecer por esa muerte, que la vida era muerte. Invocaba la
ayuda de la Virgen santa, y rogaba a los Apdstoles que fueran
con ella y se arrodillasen y suplicasen al Altisimo que no Ia
hiciese padecer esa muerte, que s la vida terrena, sino que
le fuese concedido dirigirse a Aquel que escuchaba. Rogaba



igualmente al beato Francisco y a los Evangelistas y suplicaba
y pedia estas y otras cosas.

Y decia asi: “Aqui llega una palabra divina y, mientras me
mantenia toda amor por el amor que sentia, El dijo: ‘Muchos
creen encontrarse en el amor, y estin en el odio; muchos creen
encontrarse en el odio, y estin en el amor.” El alma dijo: “Yo,
que soy toda amor, ;estoy, tal vez, en el odio?” No me respon-
di6 con palabras, pero me hizo ver claramente cuanto pregun-
taba y me hizo sentir con absoluta certeza. Aquello me con-
fortd, y no creo que pierda nunca este contento.

”No puedo creer otra cosa de ninguna criatura.

»Si un 4ngel me dijera lo contrario no lo creeria, y replica-
ria: ;TG eres aquel que cae del cielo!” Vefa en mi dos partes
como separadas por un surco: por una parte era todo amor y
todo bien, que procedia de Dios, no de mi; por la otra, me veia
a mi misma estéril e incapaz de ningdn bien. Reconocia por
ello que no era yo quien amaba, aun estando toda en el amor,
sino que ello provenia s6lo de Dios. Después de este pensa-
miento las dos partes se unieron y llegé un amor mayor y mas
calido, de mayor duracién que el primero. Y deseaba ir al en-
cuentro de este amor.

“Entre el primer amor, tan grande que no puedo llegar a
comprender que pueda existir uno mayor, salvo en el caso de
que interviniese otro amor inmortal, pues entre este primer
amor y el otro mortal, de maximo ardor, hay uno,en medio que
no puedo describir, porque es tan profundo, de tan gran alegria
y jiibilo, que no puede expresarse en palabras. Asi pues, no de-
searfa escuchar ningin recuerdo de la Pasion, ni querria que se
me nombrase a Dios, que en aquel instante lo siento con tanto
deleite, que cualquier otra cosa me pareceria un obstéculo, al
ser inferior a él. Creo que no se ha dicho nada del Evangelio, ni
de otra palabra de Dios, desde que veo cosas ain mas impor-
tantes.

”Arrebatada por aquel amor, permanezco feliz € inmersa en
la bondad, tanto que siento amor incluso por los reptiles, los sa-
pos y hasta los demonios: y si viese cualquier cosa suceder,
aunque se tratase de un pecado mortal, no me ocasionaria nin-
guna pena, pensando que Dios lo permite. Si entonces me de-
vOrase un perro, no me preocuparia y creo que tampoco me
afligiria ni me causaria dolor. Este grado es més alto que estar a
los pies de la Cruz, donde estuvo el beato Francisco, aunque el
alma pasa facilmente de un grado a otro. Y vi, deseaba ver esa
carne muerta por nosotros, y queria llegar a ella: sin embargo,

ahora s con supremo regocijo y sin dolor de la Pasion.
Yo, hermano, pregunté si habia ligrimas y me respondio
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que no. “Pero una vez que se unié a este amor ¢l recuerdo del
objeto inestimable, esto es de la sangre preciosa, por la cual es
cierto que nos fue concedida indulgencia, me sorprendié c6mo
las dos cosas podian estar juntas.” Dijo aquella fiel de Cristo
que ahora rara vez experimenta el dolor de la Pasion, pero le
basta la meditacién de la misma para encontrar el camino a
seguir.

“No estaba orando, sino que me disponia a reposar después
de la comida, cuando mi alma fue subitamente elevada, mien-
tras no pensaba en estas cosas. Vi a la Virgen santa en la gloria.
Y pensé como una mujer era situada en tal nobleza, gloria y
dignidad, como la de la Virgen, ocupada en rezar por la huma-
nidad, y senti un gran placer. La vefa con un aspecto tan hu-
mano, adornada de una virtud inapreciable, que experimentaba
un gozo indecible.

”Entonces aparecié Cristo y se sent junto a Ella en la glo-
riosa humanidad. Comprendi cémo aquella carne fue crucifi-
cada, atormentada y cubierta de oprobio. Y comprendiendo to-
das las penas, las injurias, las humillaciones, jcudn maravillosa-
mente entendi entonces!, no sufria, antes bien me producian
placer. Perdi la palabra y crei morir.

”Me causaba una gran pena no morir, que no pudiera alcan-
zar inmediatamente aquel bien inenarrable. Esta vision duré
tres dias, sin interrupcién; no tenia problema para comer, ni
para hacer cualquier otra cosa, aunque me alimentase poco y
permaneciese yacente, sin decir palabra. Y cuando Dios me
nombraba, no podia resistir el inmenso placer que me propor-
cionaba.

Ella dijo asi: “Antes de recibir la comunién me fue dicho:
‘Amada, todo bien esti en ti, y vas a recibir todo Bien.” Y vi,
como me parecia, a Dios omnipotente.” Yo, hermano escribien-
te, le pregunté si veia una imagen definida.

Respondié: “No veia una forma. Vislumbraba una plenitud,
una belleza donde se veia todo bien. Vino de repente, mientras
no pensaba en esto, pero meditaba y rezaba y me acusaba de
mis culpas a Dios. E invocaba que aquella comunidn no fuese
de condena sino de misericordia. Al instante alcanzé aquella
palabra. Reflexioné: si todo Bien estd en ti, jpor qué vas a reci-
bir todo Bien? Me fue respondido: ‘Lo uno no excluye lo otro.’

”Antes de entrar en el coro para comunicarme, me fue di-
cho: ‘Ahora esti en el altar el Hijo de Dios, segtn la huma-
nidad y la divinidad, escoltado por una gran multitud de 4n-
geles.

“Tenia verdadera ansia por verlo entre los dngeles: entonces
me fue mostrada aquella belleza y plenitud y, cuando llegué



junto/al altar, vi igualmente a Dios. Me fue dicho: ‘Asi estards
ante El en la vida eterna.’

Afiadié que la habia llamado “Amada”, como a menudo la
llama.

ANGELA DE FOLIGNO

(de Teresa Bertoncello, Angela da Foligno)

Si se examinan los rasgos embleméticos del estilo de experien-
cia religiosa de las misticas encontramos planteamientos devocio-
nales decididamente ins6litos que daban un enorme prestigio a las
religiosas que los realizaban aunque, a veces, rozaban el margen de
la herejia. Formas de éxtasis mistico que por su cardcter fisico y
por el carécter pasional de sus manifestaciones (estigmas, visiones,
turbacién psicofisica) iban més alld de la tradicién de la mistica
cristiana precedente. También, las largas pricticas de ayuno, reclu-
sién, autoflagelacién remitian al tiempo del cristianismo naciente y
a un corpus de doctrinas religiosas que pasaban la frontera de la
magia y el chamanismo.

A este respecto, resulta interesante la experiencia de Guiller-
mina la Bohemia (1210-1281), terciaria de la orden del Cister, y de
Maifreda de Pirovano que fue su heredera espiritual; una vivencia
que acabé bajo los sucesivos exdmenes del Tribunal de la Inquisi-
cién de Milan. Reconstruyendo los procesos se puede suponer que
Guillermina habia propuesto la extraordinaria idea de ser una en-
carnacién femenina de Dios y habia creado asi un grupo de segui-
dores, los guillerminos, partidarios de una paraddjica teologfa a lo
femenino y de una santificacién absoluta del cuerpo 'y de la identi-
dad de la mujer. Entre éstas sor Maifreda fue la mas determinada e
intransigente, se le aparecié Guillermina en varias ocasiones des-
pués de su muerte bajo la forma de paloma y la convirtié a los 0jos
de los guillerminos en una especie de vicaria de la divina Guiller-
mina. Fue condenada a la hoguera por hereje en 1301.

También en el siglo X111, vivié la abadesa Petronila de Chemilé
—un caso sui géneris— que dirigié el convento de Fontevrault,
fundado por el predicador heterodoxo Robert d’ Arbrissel. La regla
de Fontevrault teorizaba la igualdad metafisica de hombres y muje-
res y, en efecto, aunque en lugares distintos, monjas y monjes vi-
vian en la misma abadia y practicaban juntos el culto.

A una atmésfera espiritual tan compleja, oscilante entre radi-

calismo religioso y herejfa, pertenecen también las grandes figuras
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femeninas del siglo siguiente que unen al magisterio religioso un
gran dominio de la doctrina cristiana. Es el caso de una predicadora
como Brigida de Suecia (1303-1373), ligada a la dinastia real sue-
ca, que a la muerte de su marido decidié fundar una orden monas-
tica cuya Regula Sancti Salvatoris escribié; compuso también un
texto de Rivelationes para el que afirmaba haber sido inspirada por
Dios mismo. Brigida pertenecia a un grupo de predicadoras cristia-
nas que por su alto nivel cultural ejercieron el magisterio de docto-
res de la Iglesia, de destructoras de herejes.

Gran importancia tuvo la obra de Catalina de Siena (1347-
1380). Nacida en una familia de veinticinco hijos, Catalina empez6
su experiencia ascética, al igual que Angela de Foligno, retirindose
entre los muros domésticos. A los diez afos ingresé en la Orden
Tercera de Santo Domingo, la de las mantellate, mujeres que, per-
maneciendo en casa, seguian un régimen de vida rigurosamente re-
ligioso y caritativo. En 1370, Catalina tuvo una experiencia visio-
naria decisiva: se le apareci6 Jesis quien, después de haberla abier-
to €l pecho, le extrajo el corazén y lo sustituyé por el suyo. Desde
aquel momento Catalina se identificé completamente con Cristo y
empezoO su accion en el mundo abandonando cualquier bisqueda
de tipo ascético o eremita. Con carisma profético, Catalina dirigié
su accion de estimulo y denuncia contra el papa, los reyes y los
cardenales. Se concentrd, en particular, en el riesgo que suponia
para la Iglesia un excesivo compromiso con las “cosas temporales”
y en la exigencia de una valiente militancia de los cristianos a favor
de la paz y del rechazo de la guerra por amor a Cristo, como escri-
bi6 en el Didlogo de la divina doctrina (1378). Catalina se alej6, en
su concepcion del amor, de la tradicion mistica (de los libros bibli-
cos a San Bernardo) que concebia la relacién con la divinidad bajo
el simbolo de la relacién nupcial. El amor a Dios es para Catalina
un sentimiento alegre y un gran estimulo para actuar: un “senti-
miento materno-filial” (G. Getto). Su espiritu reformador fue ajeno
a cualquier impulso nostalgico y apocaliptico, luché contra los vi-
cios de la Iglesia respetando su jerarquia y con un gran sentido his-
torico. Siguid siendo laica y estuvo al frente de una comunidad he-
terodoxa de hombres y mujeres. Fue la Gltima reformadora reli-
giosa del medievo, después de ella la Iglesia occidental no serd ya
la Civitas Del, aquella institucién milenaria fotal que Europa habia
conocido después de la caida del Imperio romano.

Si Catalina llevo adelante su mision partiendo de bases cultu-
rales mas bien pobres, aunque enriquecidas con el tiempo, las de la

84



beata Humildad (m.1310), que abandoné a su marido y a sus hijos
para retirarse a un convento, fueron casi inexistentes. Aparece
siempre representada mientras lee o con un libro en la mano, en ta-
blas y pinturas de la época.

Otra altisima, aunque tragicamente controvertida, expresion
del ideal de santidad femenina fue la representada por Juana de
Arco, nacida en Domrémy en 1412 y quemada viva en mayo
de 1431 en Rudn como hereje por los ingleses. Era hija de un cam-
pesino, analfabeta, y se convirti6 en la protagonista de la revancha
francesa contra los ingleses en la guerra de los Cien Afios. También
ella fue visionaria, se le aparecieron el arcdngel San Gabriel, Santa
Catalina y Santa Margarita que la guiaban en su misién politica,
militar y religiosa al mismo tiempo.

En su conjunto, las nuevas formas devocionales y el ideal de
santidad elaborado por las mujeres religiosas desde el siglo XII has-
ta el XV sintonizaban perfectamente con los fermentos culturales y
sociales de la época.

En 1300, alcanzé su apogeo la accién de los movimientos pau-
peristas, como el de los apostdlicos de Fray Dulcino, un novicio
franciscano de Novara que cred una secta bastante combativa, una
especie de milicia. Al movimiento se sumo una monja, que se con-
virtié en la compafiera de Dulcino, Margarita de Trento, “malefica
et heretica consorte in scelere et errore”, como escribié el inquisi-
dor Bernardo Gui. Los apostélicos, que fueron perseguidos como
herejes, profesaban la pobreza absoluta y consideraban a los fran-
ciscanos y a los dominicos como “siervos de Satands”. Dulcino
predicaba el advenimiento de un Cuarto Periodo de la historia del
mundo en el que la Iglesia serfa destruida y la humanidad salvada.
En 1307, los dulcinianos, después de largas batallas entre Lombar-
dia y Piamonte, fueron vencidos por los cruzados de Clemente V' y
exterminados. Dulcino y Margarita, junto a los otros jefes del mo-
vimiento, fueron procesados, torturados y condenados a la hoguera.

En el 4mbito europeo asistimos, entre tanto, a los cismas pro-
piciados por los predicadores irregulares como John Wyclif (1324-
1384) en Inglaterra y por Jan Hus (1369-1415) en Bohemia, y a las
instancias de la mistica alemana preprotestante representadas por el
Maestro Eckhart (1260-1328), por Tauler (1300-1361) o por Suso
(1296-1366). Todos estos ideales confluyeron en el siglo XVI en el
espiritu de la Reforma luterana.
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CariTuLo IV

Los origenes del mundo moderno

1. LA INSTRUCCION Y LA EDUCACION DE LA MUJER
DESDE LA BAJA EDAD MEDIA HASTA EL SIGLO XVI

En el medievo no existia un itinerario educativo formalizado
para los nifios ni para las nifias. La educacién y la instruccion de
los jévenes estaban confiadas a las instituciones religiosas que la
desarrollaban con escaso conocimiento pedagégico. Sin embargo,
precisamente en esta época comienzan a Concretarse bajo la forma
de prédica y de pastoral, més que de tratado moral y pedagdégico
propiamente, creencias, certezas demostradas filosoficamente y
prejuicios que constituiran la base del debate tedrico masculino que
influird en los programas de las primeras instituciones educativas
femeninas de los siglos sucesivos.

Es interesante observar como en los textos de los religiosos y
de los laicos que se encargan de elaborar modelos de comporta-
miento para las mujeres, entre los siglos XII y XV, se manifiesta un
interés por clasificar al piblico femenino al que tenian intencion de
instruir. Puesto que hay que dirigirse a todas las mujeres, se trata de
determinar criterios de edad, econémicos y sociales que puedan en-
globarlas a todas.

Por ejemplo, la clasificacién de Humberto de Romans dividia
a las religiosas en benedictinas, cistercienses, franciscanas, agusti-
nianas, humilladas, jévencs educadas en los monasterios y begui-
nas, mujeres, éstas dltimas, que vivian en comunidades religiosas y
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observaban temporalmente los votos de castidad y de obediencia.
Igualmente pintoresca resulta la clasificacién de las mujeres laicas
subdivididas en nobles, burguesas ricas, sirvientas de familias ricas,
mujeres pobres de campo y meretrices.

Pero por encima de los criterios elegidos por los diversos auto-
res, la clasificacién que parece prevalecer y la que es considerada
como mas significativa desde el punto de vista pedagégico es la tri-
particion en virgenes, viudas y mujeres casadas. Resulta evidente
que en la base de esta seleccion radica la conviccién de que la mu-
jer puede ser definida exclusivamente segin los roles familiares
que desempefie y que, por tanto, los otros roles (sociales, econémi-
cos, etc.) estan en funcién de aquéllos.

El mensaje pedagdgico comiin a sermones, pastorales y trata-
dos puede reducirse a una virtud irrenunciable para todo tipo de
mujer: la castidad con todo lo que Ileva consigo como la oracién, la
modestia, la compostura y discrecion en el habla y frugalidad. Por
el contrario, la curiosidad, los paseos y la participacion en eventos
colectivos (fiestas, espectaculos, prédicas en plazas) y los movi-
mientos intelectuales, en resumen, cualquier apertura al mundo ex-
terior habian de evitarse. Unicamente en el convento o entre los
muros domésticos estd protegida la mujer, sobre todo de si misma y
de su propia inestabilidad estructural y volubilidad. Otro peligro
sefialado por estos primeros “pedagogos” es el constituido por el
ocio para ¢l cual el Gnico remedio es el trabajo doméstico, el tejido,
el bordado y la caridad (la limosna y la asistencia a enfermos y ne-
cesitados). La sociedad masculina crea asi el ideal educativo de una
mujer casta, modesta y misericordiosa que renuncia a niveles de
instruccion elevados y que responde perfectamente a las estrategias
de custodia.

Por lo que respecta a las posibilidades concretas de instruccion
para una joven durante el medievo, éstas se reducian al ingreso en
una orden religiosa donde podria aprender a leer, estudiar textos sa-
grados y recibir una nocién elemental de derecho civil y canénico;
algunas llegaban a ocupar cargos de bibliotecaria, escribiente o
maestra.

Hasta el Renacimiento la idea que imperaba era la de una pro-
funda desigualdad de las capacidades intelectivas y de la funciona-
lidad de los dos sexos respecto a los roles sociales, y ello se refle-
jaba en las concepciones pedagdgicas.

Entre los siglos XVI y XVII, las nuevas exigencias economicas
y organizativas de una sociedad transformada tendieron a estimular
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un interés mas especifico en el campo educativo. A este periodo se
remontan las primeras diferencias pedagdgicas entre los dos sexos:
una educacién proyectada hacia el exterior para los hijos varones
de las clases dirigentes y nobles, y un “saber hacer” limitado al 4m-
bito doméstico para las jovenes de todas las clases sociales. Se de-
linea asi aquel modelo pedagégico diferencial que gobernara el
universo escoldstico europeo hasta el siglo XIX.

Por otra parte, precisamente a partir de los siglos XV y XVI, la
nueva estructura social de la familia sitia a padres e hijos en posi-
cién de mantener un contacto mas estrecho y completo, sobre todo
en las ciudades. En este cuadro las mujeres tienden a asumir ese rol
materno, tipicamente burgués, que sera el precursor de un nuevo
campo de protagonismo social y cultural para las mujeres en la
edad moderna: el campo pedagégico. A partir del planteamiento
materno las mujeres enfocardn su propio punto de vista sobre la
educacién separandolo del religioso para reelaborarlo después, en
los siglos XVIII y XIX, desde una perspectiva politica y cientifica.

Desde este punto de vista resulta emblemdtica la figura de
Alessandra Macinghi Strozzi, noble florentina que desde 1447 has-
ta 1459 dirigié a su hijo Filippo, desterrado en 1434 por Cosme de
Médicis, una serie de cartas que reflejan claramente la nueva men-
talidad femenina con respecto a las relaciones con los hijos y a sus
exigencias educativas.

Si bien desde el punto de vista educativo se producen transfor-
maciones en ¢l siglo XV, en el siglo XVI tan sélo las voces aisladas
de Erasmo de Rotterdam y Martin Lutero proporcionarin una ins-
truccion mas amplia incluso para las jovenes: el primero, a fin de
que se diese un buen entendimiento en la pareja y en la sociedad en
la que hombres y mujeres estan destinados a vivir juntos, el se-
gundo para que las jévenes fueran capaces de leer la Biblia por si
mismas.

En este ultimo siglo, las escuelas instituidas con fines caritati-
vos abrieron otra via a la educacion, mas su objetivo se reducia a la
formacion de “buenas madres cristianas”. Los reformadores cat6li-
cos, en competencia con los protestantes después del Concilio de
Trento, habian captado, efectivamente, toda la importancia del po-
sible papel de las jévenes y de las mujeres en el proceso de recon-
quista moral y religiosa de la sociedad en su conjunto. Las nifias,
en cuanto futuras madres y educadoras, debian, pues, estar en dis-
posicion, al menos, de leer y conocer el catecismo.

En Italia podemos recordar a Santa Angela de Merici (1474-
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1540) que fundo en Brescia, en 1535, la orden religiosa de las ur-
sulinas, animadoras de colegios para nifias. También fue importan-
te el colegio de Guastalla, fundado en Mildn en 1540 por la conde-
sa Ludovica Torelli y confiado a las hermanas angélicas, creado
para las nifias de familias nobles venidas a menos, pero que acogia
también a las hijas de los ricos burgueses milaneses. En el siglo XVII,
varios monasterios femeninos afiadieron a los tradicionales votos
religiosos la obligacion de la ensefianza.

Hasta el siglo XVII el debate sobre la educacién fue animado
principalmente por intelectuales, literatos, y pedagogos que volvian
a proponer el modelo del doble acercamiento a la educacién segtin
el sexo en cuestion; tan sélo posteriormente, se registraran algunas
tomas de posicion a menudo interesantes, aunque no siempre polé-
micas con sus interlocutores masculinos. El pedagogo bohemio
Amos Comenius (1592-1670) representd una excepcion al plantear
la teoria de una instruccién universal para todas las edades, todas
las clases sociales y sin distincién de sexo, pues también conside-
raba a la mujer como imagen de Dios.
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2. HUMANISMO Y RENACIMIENTO: LUCES Y SOMBRAS

En los siglos XV y XVI se gestaron las bases culturales de la
modernidad. El significado que puede atribuirse al concepto de Re-
nacimiento es el del nacimiento de una nueva idea del hombre. Se-
gln esta teorfa el renacimiento quinientista sintoniza con otros pe-
riodos aurorales de la historia de Occidente: los siglos V y v a.C.
de la Grecia clasica, el siglo I d.C. de 1a Roma de Cristo y de Au-
gusto, el siglo IX, el siglo carolingio, y, finalmente, el siglo XIII: el
renacimiento tardomedieval.

La nueva idea del Hombre nace de un crisol de culturas, como
una idea sincrética del amalgamamiento de las culturas surgidas

del medievo: la cristiana, la arabe y la judia sobre todo. Ademas se
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sirve de las culturas alejadas de aquella época: la magia egipcia o
babilonia y, principalmente, la reencontrada integridad de las cultu-
ras griega y helenistica. La nueva idea del hombre se rige sobre una
instancia metodolégica peculiar: el retorno a las fuentes de la cul-
tura europea, la exigencia de una experiencia inmediata, de los tex-
tos y de los problemas. Este espiritu viejo y nuevo, este gusto pri-
mitivo y clasicista al mismo tiempo es la verdadera impronta de los
siglos XV y XVI en la cultura, en el arte y en la vida religiosa. La
propia Reforma protestante tiene una amplia deuda, en sus comple-
jas raices, tanto con la cultura clasicotardia como con la humanista
y renacentista.

Italia fue el campo de cultivo del Humanismo ya en el siglo XIv,
con Francesco Petrarca y Giovanni Boccaccio, quien en 1361 escri-
bi6 De mulieribus claris, tratado mitoldgico-literario sobre las mas
notables figuras femeninas del mundo antiguo: signo, mas alld de
los propdsitos moralistas de la obra, de una consideracién distinta
del papel de la mujer en el campo cultural.

Texto 7
LAS MUJERES ILUSTRES DE LA ANTIGUEDAD

I. De Eva parente prima; II. De Semiramide regina Assyrio-
rum; III. De Opi Saturni coniuge; IV. De Iunone regnorum dea;
V. De Cerere dea frugum et Syculorum regina; VI. De Minerva;
VII. De Venere Cypriorum regina; VIIL. De Yside regina atque
dea Egyptiorum; IX. De Europa Cretensium regina; X. De Ly-
bia regina Lybie.

XI. XII. De Marpesia et Lampedone reginis Amazonum;
XIIL De Tisbe babilonia virgine; XIV. De Ypermestra Argivo-
rum regina et sacerdote Iunonis; XV. De Niobe regina Theba-
norum; XVI. De Ysiphile regina Lemni; XVII. De Medea re-
gina Colcorum; XVIIL. De Aragne colophonia muliere; XIX.
XX. De Orythia et Anthiope reginis Amazonum.

XXI. De Erytrea seu Eriphila sybilla; XXII. De Medusa fi-
lia Phorci; XXIII. De Yole Etholorum regis filia; XXIV. De De-
yanira Herculis coniuge; XXV. De Yocasta Thebarum regina;
XXVI. De Almathea seu Deyphebe sybilla; XXVII. De Nycos-
trata seu Carmenta Yonii regis filia; XXVIIL. De Pocri Cephali
coniuge; XXIX. De Argia Polinicis coniuge et Adrasti regis fi-
lia; XXX. De Manthone Thyresic filia.

XXXI. De coniugibus Meniarum; XXXII. De Penthessilea
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regina Amazonum; XXXIII. De Polyseba Priami regis filia;
XXXIV. De Hecuba regina Troianorum; XXXV. De Cassandra
Priami Troianorum regis filia; XXXVI. De Clitemnestra Mice-
narum regina; XXXVII. De Helena Menelai regis coniuge;
XXXVIH. De Circe Solis filia; XXXIX. De Camilla Volscorum
regina; XL. De Penelope Ulixis coniuge.

XLI. De Lavinia Laurentum regina; XLII. De Didone seu
Elissa Cartaginensium regina; XLIII. De Nicaula Ethyopum re-
gina; XLIV. De Panphyle Platee filia; XLV. De Rhea Ylia ves-
tali virgine; XLVI. De Gaia Cirilla Tarquinii Prisci regis co-
niuge; XLVII. De Sapho puella lesbia et poeta; XLVIII. De Lu-
cretia Collatini coniuge; XLIX. De Thamiri Scitharum regina;
L. De Leena meretrice.

LI De Atalia regina Ierusalem; LII. De Cloelia romana vir-
gine; LIHIL De Hyppone greca muliere; LIV. De Megulia Do-
tata; LV. De Veturia romana matrona; LVI. De Thamari My-
conis filia; LVIL. De Arthemisia regina Carie; LVIIL. De Virgi-
nea virgine Virginii filia; LIX. De Yrene Cratini filia; LX. De
Leuntio.

LXI. De Olympiade regina Macedonie; LXII. De Claudia
vestali virgine; LXIH. De Virginea Lucii Volupnii coniuge;
LXIV. De Flora meretrice dea florum et Zephiri coniuge; LXV.
De romana iuvencula; LXVI. De Martia Varronis; LXVII. De
Sulpitia Fulvii Flacci coniuge; LXVIII. De Armonia Gelonis
syculi filia; LXIX. De Busa canusina apula muliere; LXX. De
Sophonisba regina Numidie.

LXXI. De Theosena Herodici principis filia; LXXII. De
Beronice Capadocie regina; LXXIII. De coniuge Orgiagontis
gallogreci; LXXIV. De Tertia Emilia primi Africani coniuge;
LXXYV. De Dripetrua Laodocie regina; LXXVI. De Sempro-
nia Gracci; LXXVIL. De Claudia Quinta muliere romana;
LXXVIIIL De Hypsicratea regina Ponti; LXXIX. De Sempronia
romana; LXXX. De coniugibus < Cymbrorum >.

LXXXI. De Iulia Gaii Cesaris dictatoris filia; LXXXII. De
Portia Catonis Uticensis filia; LXXXIII. De Curia Quinti Lu-
bretii coniuge; LXXXIV. De Hortensia Quinti Hortensii filia;
LXXXYV. De Sulpitia Truscellionis coniuge; LXXXVI. De Cor-
nificia poeta; LXXXVII. De Marianne Iudeorum regina;
LXXXVIIL. De Cleopatra regina Egyptiorum; LXXXIX. De
Antonia Antonii filia; XC. De Agrippina Germanici coniuge.

XCI. De Paulina romana femina; XCII. De Agrippina Nero-
nis Cesaris mater; XCHI. De Epycari libertina; XCIV. De Pom-
peia Paulina Senece coniuge; XCV. De Sabina Poppea Neronis
coniuge; XCVI. De Triaria Lucii Vitellii coniuge; XCVII. De
Proba Adelphi coniuge; XCVIIL. De Faustina Augusta; XCIX.



De Semiamira muliere messana; C. De Zenobia Palmirenorum
regina.

CI. De Iohanna anglica papa; CIL. De Yrene costantinopoli-
tana imperatrice; CIII. De Enguldrada florentina virgine; CIV.
De Constantia Romanorum imperatrice et regina Sycilie; CV.
De Cammiola senensi vidua; CVI. De Iohanna lerusalem et Sy-
cilie regina.

GIOVANNI BOCCACCIO

(de De mulieribus claris)

Este elenco de mujeres ilustres servira de modelo a los nume-
rosos repertorios de “mujeres célebres” que seran compilados en
los siglos sucesivos, incluso por las mujeres fil6sofas, con el fin de
trazar una genealogia del pensamiento y de la identidad femeninas
que tuvieron su origen en la mas remota antigiiedad.

Las ideas de renaissance y de Renacimiento no deben hacer-
nos pensar en una época histérica alegre y positiva: los siglos Xv
y XVI fueron para Europa, y para Italia, que fue la patria del Rena-
cimiento, dos siglos dificiles y atormentados en los que, en el plano
artistico y cultural se manifestaron ideas nuevas y de gran porvenir,
mas en los que, en el plano histérico, continué la dialéctica dura y
con frecuencia destructora de los viejos poderes y de las viejas es-
tructuras sociales heredadas del medievo y volvieron a presentarse
los dramas sociales de la peste y de las devastadoras guerras de re-
ligién como la guerra de los Cien Afios.

Desde nuestro punto de vista, el Renacimiento coincide con la
apertura gradual de los niveles mas elevados de instruccion a las
mujeres y con la caida de la prohibici6n del acceso de las mismas a
los campos del arte y de la literatura. Ya no es el campo religioso el
tinico que se ofrece al genio femenino sino también el laico de la
creacién artistica. Permanece, es cierto, €l control sobre el pen-
samiento femenino, la marginacién de la mayoria de las mujeres,
pero una nueva forma de autoridad parece estar mds al alcance de
la mano, al menos para una élite femenina aristocrética o burguesa.

Referencias bibliogrdficas
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3. MUJERES LITERATAS, HUMANISTAS Y CIENTIFICAS
DESDE EL SIGLO XII AL SIGLO XVI

La caida del muro autoritario que separaba a la mujer de la
cultura literaria ya habia comenzado, aunque lentamente, en el me-
dievo tardio. Existen numerosos ejemplos de mujeres troveras,
poetisas o escritoras que habian afrontado la palabra culta y la pa-
gina literaria fuera de las reglas del discurso religioso.

En el siglo X1 Herrade de Landsberg, abadesa de Hohenburg
(m. 1195) escribié Hortus deliciarum, obra de edificacion para uso
de las hermanas en la que, con ricas imagenes miniadas, se ilustra-
ban los ejemplos del vicio y de la virtud. Entre los siglos XII'y XIIi,
compendios de poesias y cuentos aparecen relacionados, en cam-
bio, a los nombres de Maria de Francia, Azalais de Pourcairagues
—mujer “noble e instruida”— y de Marfa de Ventadour, nombres
de troveras, quiza ficticios, que aparecen en los prélogos o en las
Vidas posteriores a los compendios.

Maria de Francia es el pseudénimo tras el que probablemente
se esconde una poetisa francesa que vivié en Inglaterra en la corte
de Enrique II Plantagenet (1133-1189), el cual habia unificado bajo
su dominio la citada isla, Normandia y Bretana. A la tradicion fa-
bulesca y caballeresca de estas tltimas regiones se remite Maria de
Francia cuando expone en verso en sus Lais (c. 1160) algunas le-
yendas recogidas por la tradicién popular. La lengua de Maria de
Francia es el vulgar francés, pero la poetisa también conocia y uti-
lizaba en sus obras el latin y el inglés. “Escuchad lo que dice Maria
que en su tiempo sacé provecho de su talento. [...] Cuando en un
pais hay un hombre o una mujer de gran valor —escribe Maria en
Guigemar— aquellos que envidian sus virtudes con frecuencia los
vituperan.” En esta frase estd expresada la necesidad del aufor de
darse a conocer incluso a costa de suscitar la envidia de los demis.
En el Prélogo, Maria afirma también su derecho-deber de poeta de
componer versos ocultandose tras un pseudénimo conforme al uso
de los troveros.
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Texto 8
PROLOGO A LOS “LAIS”

Quien ha recibido de Dios el don de la sabiduria y de la elo-
cuencia, no debe ocultarse de ello ni permanecer en silencio,
antes bien manifestarse de buen grado. Cuando un gran bien es
muy oido es como si floreciese por primera vez, y cuando mu-
chos lo alaban derrama todas sus flores.

Era costumbre de los antiguos, segin testimonio de Pris-
ciano, que en los libros que antafio escribian se expresasen con
bastante oscuridad, a fin de que los que vinieran despues, y tu-
vieran que comprenderlos, pudiesen glosar lo que estaba es-
crito, y completar con su inteligencia lo que faltase. Los filoso-
fos lo sabian, y entendian por si mismos que cuanto mds pasase
el tiempo mas sutil seria su significado, y mejor podrian preser-
varse del que quedaba por pasar.

Quien quiere ponerse a salvo de todo vicio, debe estudiar,
aplicarse y emprender una pesada tarea, con esto podrd alejarse
del mal y librarse de una gran desdicha.

Por este motivo me puse a considerar que podria tratar de
alguna bella historia y traducirla del latin al romance, pero no
me hubiera valido gran renombre. jSon tantos los que se han
ocupado de esto! Entonces pensé en los lais que habia oido, y
no dudé, bien lo sabia, que los primeros que los compusieron y
difundieron los hicieron para recordar las aventuras que habian
oido contar. Muchos son los que conozco y no quiero dejarlos
caer en olvido. Los he puesto en verso y los he escrito, y a me-
nudo he estado en vela por ellos.

MARIA DE FRANCIA

(de Lais)

Otro nombre de prestigio en la literatura del siglo X1V es €l de
la veneciana, educada en Paris, Christine de Pizan (1363-1431),
polemista y literata autora de La ciudad de las mujeres (1405), un
texto de controvertida y fantasiosa reivindicacion de la dignidad
cultural de la mujer contra los t6picos, avalados con frecuencia por
la tradicién cristiana, que la marginan por no fiable y estereotipada,
tanto en sus limitaciones como en sus virtudes. En el Libro de las

tres virtudes, la autora define de un modo articulado lo que consi-
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dera como el auténtico magisterio moral y espiritual de las muje-
res, su funcién pedagdgica en la familia y en la sociedad.

La edad del Humanismo fue una edad en la que pocos, pero la-
boriosisimos, centros culturales hicieron posible la consulta de las
obras més representativas de la cultura antigua, las de Platén y Ci-
cerén sobre todo. De esta actividad filoldgica surgié un nuevo inte-
rés por el estudio, un fervor por lecturas y escrituras a través de las
cuales la literatura, mas que la filosofia, acogié nuevas ideas y nue-
vas corrientes de pensamiento. Motivos y temas platonicos y pita-
goricos, astrolégicos y matematicos afloran en la poesia y en la fi-
lologia.

Y las mujeres participaron en esta nueva industria de la cul-
tura. Isotta Nogarola, autora entre otros de Isotae Nogarolae de par
aut impari Evae atque Adae peccato Dialogus (1451), obra en la
que se debate el diferente papel de la mujer y del hombre en el pe-
cado original, fue discipula junto a su hermana Ginebra del huma-
nista Martino Rizzon. Cassandra Fedele (n. 1466) fue una mujer de
extraordinaria cultura, protegida del humanista Giorgio Valla. Asis-
ti6 a las universidades de Venecia y Padua. En una carta encomias-
tica de 1491, Angelo Poliziano la comparaba a las Musas, a Corina
y a Safo: una mujer, una virgen que habia sabido equiparar su nivel
intelectual al de un hombre.

En 1429 Leonardo Bruni (m. 1444), canciller de la Republica
florentina y humanista, alababa el ingenio de Battista Malatesta,
sefiora de Montefeltro: “mujer de maravillosa virtud” y para la cual
presentaba un curso de estudios literarios en el Libro sobre los es-
tudios y las cartas. Battista Malatesta es la fundadora de una es-
tirpe de literatas de Urbino: su nieta Costanza Varano y su bisnieta
Battista Sforza. Un importante cendculo literario era animado en
Milén por Bianca Maria Visconti. Lucretia Tornabuoni (1425-1485),
la madre de Lorenzo de Médicis (1449-1492), escribié algunos
himnos religiosos, una Vida de San Juan Bautista y otra de la San-
tisima Virgen.

Dos figuras extraordinarias de mujer, una literata y humanista
y una santa aristocrata aparecen juntas en el siglo Xv debido a la
peste, el verdadero flagelo social de aquellos siglos. Laura Cereta
de Brescia, mujer culta y entregada a las letras, qued6 pronto viuda
a causa de una epidemia de peste que se llevo a su marido. Sin des-
corazonarse por nada, Laura Cereta sigui6é adelante con sus estu-
dios y entre sus obras nos ha dejado una oracion, entre seria y hu-

moristica, sobre el tema de la inmortalidad, titulada Oratio in asi-
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narium Funus (Oracién por el funeral de un asno), en la que narra
la historia comica de la desesperacion del anciano Soldo que llora
por la muerte de su asno. Junto a esta comedia, la autora se mide en
doctas discusiones sobre el tema de la inmortalidad del alma ci-
tando a los neoplaténicos y a Pitdgoras.

Caterina Fieschi Adorno naci6 en 1447 en Génova en una de
las familias maés ricas de la ciudad. Habiendo leido con pasi6n las
Alabanzas de Jacopone da Todi, en 1473 tuvo una visién después
de la cual se dedico, con total abnegacién, al cuidado de los apesta-
dos en el Lazareto y en los hospitales de Génova hasta que murié
contagiada.

No pasa desapercibida, sin embargo, la presencia en Italia de
una discreta tradicion de mujeres dedicadas a estudios de ciencias
naturales y medicina. Se trataba de estudios realizados en los mo-
nasterios femeninos, pero extendidos también entre mujeres laicas
en las ciudades sede de universidades como Napoles, Salerno, Bolo-
nia y Padua. Tenemos noticia de Rebecca Guarna (siglos XIII-XIV)
que escribio algunos tratados médicos como De febris, De embryo-
ne. Abella (n. 1380) escribié De atrabile y De natura seminis ho-
mani y otra bajo el pseudénimo de Mercuriade escribié De cura-
tione vulnerum, De febre pestilenciali, De unguentis. Costanza Ca-
lenda (siglo X1V) ensefi6 medicina en la Universidad de Napoles, y
en la de Bolonia; en el siglo XV, Dorotea Bocchi fue profesora de
medicina y Maria de Novella de matemdticas.

Referencias bibliogrdficas
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4. LAS DOCTAS Y LITERATAS DEL SIGLO XVI

En Francia, Louise Labé (1524-1566) erudita, literata y mu-
sica, fue discipula del poeta neoplaténico Maurice Scéve, autor de
Délie (1544), dedicado a la poetisa lionesa Pernette de Guillet
(1520-1545) y de Microcosmos. Labé escribié Sonetos (1555) y el
didlogo en prosa Debate entre locura 'y amor. Casada y sin hijos, se
decia que era de costumbres ligeras, cosa que, por otra parte, se de-
cia de muchas de las mujeres literatas de la época; pensemos, por
gjemplo, en Lucrecia Borgia (1480-1519) que protegio a Ariosto y

a Pietro Bembeo.
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En la obra en prosa de Louise Labé se relata la disputa entre
Amor, que queda ciego por Locura, defendido por Apolo, y Locu-
ra, defendida por Mercurio. Jipiter, que interviene para solucionar
la contienda, establece que la cuestion seré resuelta después de que
“hayan transcurrido tres veces siete veces nueve siglos” y que, en-
tretanto, Amor sera guiado por Locura adonde mas le plazca. Es fa-
cil establecer una correspondencia entre esta tematica y el trata-
miento de la locura que hard Erasmo de Rotterdam en su célebre
obra Encomium Moriae (1509). En la dedicatoria al debate, Louise
Labé escribe una especie de manifiesto de las reivindicaciones fe-
meninas: derecho para las mujeres a la ciencia y a las otras discipli-
nas y posibilidad de emplear su nueva libertad en el aprendizaje.

En Italia, una figura ejemplar fue la de Vittoria Colonna
(1490-1547), poetisa y literata que formaba parte de un grupo de
religiosos, literatos y artistas cuyo méximo protagonista era Miguel
Angel. Escribié numerosos sonetos que nos han llegado a través de
Miguel Angel Buonarroti, quien a su vez compuso otros dedican-
doselos a ella. En estos sonetos se inspir6 el pintor para tres de sus
famosos dibujos. (Sobre las obras de argumento religioso de Vitto-
ria Colonna véase ademas el apartado 7.)

Texto 9

SONETO DE VITTORIA COLONNA

Vanno i pensier talor carghi di vera
fede al gran Figlio in croce, ed indi quella
luce, ch’Ei porge lor serena e bella,
li guida al Padre in gloriosa schiera;

né questo almo favor rende pitl altera
I’alma fedel, poi che fatta & rubella

del mondo ¢ di se stessa; anzi rende ella
a Dio de I’onor Suo la gloria intera.

Non giungon I'umane ali a Ialtro segno
senza il vento divin, né 1’occhio scopre
il bel destro sentier senza ‘I gran lume.

Cieco & ‘I nostro voler, vane son I’opre,
cadono al primo vol e mortai piume
senza quel di Gest fermo sostegno.

VITTORIA COLONNA

(de Rime Spirituali)
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En el Véneto, Gaspara Stampa (Padua 1523-Venecia 1554)
cortesana culta y literata, de alta alcurnia, escribié Rimas de amor
no correspondido para Collaltino de Collalto, sefior de Treviso, que
fueron publicadas por su hermana Cassandra en 1554 y dedicadas a
Monsenor de la Casa. Gaspara Stampa aparecerd en la “Primera
clegia a Duino” del gran poeta alemdn nacido en Praga Rainer Ma-
ria Rilke (1875-1926) y, junto a Safo, a Louise Labé, a Eloisa y a
Teresa de Jesus, en los Apuntes de Malte Laurids Brigge (1910).
Rilke reconstruia asi una especie de genealogia de la mujer aman-
te, de la mujer que ha hecho del amor un impulso metafisico de su
existencia entera.

Texto 10
RIMAS
XC

Voi, che per I’amoroso, aspro sentiero,
donne care, com’io, forse passate;

ed avete talor viste e provate

quante pene pud dar quel crudo arciero;
dite per cortesia, ma dite il vero,

se quante ne son or, quante son state,
a I’aspre pene mie paragonate,
agguaglian un de’ miei martir intero.
E dite se vedeste mai sembianza

pit dolce in vista e pill spietata poi

del signor mio, ne I’amorosa stanza.
Cosi talvolta Amor dia tregua a voi,
mentr’ i con questa dura lontananza
sfoga in me tutti ad uno i furor suoi.

CCCVIII

Purga, Signor, ormai I’interno affetto

de la mia coscienza, si ch’io miri

solo in te, te solo ami, te sospiri,

mio glorioso, eterno e vero obietto.
Sgombra con la tua grazia dal mio petto
tutt’altre voglie ¢ tutt’altri disiri;

¢ le cure d’amor tante ¢ i sospiri,

che m’accompagnan dietro al van diletto.
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La belleza ch’io amo ¢ de le rare
che mai facesti; ma poi ch’¢ terrena,
a quella del tuo regno e non ¢ pare.
Tu per diritto sentier 12 su mi mena,
ove per tempo non si pud cangiare
P’eterna vita in torbida, e serena.

GASPARA STAMPA

(de Rime)

Otras poetisas italianas de renombre nos ha legado el siglo XV,
como es el caso de Veronica Gambara (1485-1550), cortesana au-
tora de Rimas de argumento platonizante en estilo petrarquiano;
Isabella di Morra (1520-1548), asesinada por sus hermanos al ser
sorprendida con un amante secreto, el poeta espaiiol Diego Sando-
val de Castro, cuyas Rimas fueron publicadas péstumamente. Tu-
llia de Aragén (1510-1556) escribié Rimas (1547), Il Guerino
(1560) y el Didlogo de la infinidad del amor (1547); Laura Battife-
rri (1523-1589), Veronica Franco (1546-1591) cortesana dedicada
posteriormente a obras de caridad y poetisa, autora de Terze rime
(1575). También en Italia, recordamos a Isabella d’Este cuyo Epis-
tolario es fundamental para el conocimiento de la historia del tea-
tro y de la produccion libresca de aquellos tiempos.

Una figura de gran relevancia es la de Margarita de Angulema -
(1492-1549), reina de Navarra, hermana de Francisco I de Francia.
Fue moralista, poetisa, mistica y humanista. Sus poesias fueron re-
cogidas en 1547 bajo el titulo de Margaritas de la Margarita de las
princesas. Su obra més célebre es el Heptamerén, una recopilacién
de historias narradas en el transcurso de siete dias, siguiendo el
modelo del Decamerén de Boccaccio. Fue publicado péstuma-
mente en 1558 y es considerado por los historiadores como el fruto
del trabajo conjunto de uno de los cenaculos intelectuales més in-
fluyentes de la Europa del siglo XV1, en el que participaban ademds
de la reina Margarita y Bonaventura des Periers, numerosos litera-
tos, tanto hombres como mujeres. (Sobre ¢l papel desarrollado por
Margarita de Angulema en el campo religioso véase el apartado 7.)

Marie le Jars de Gournay (1556-1645) se convirtié en la ado-
rada y devota discipula de Montaigne (1539-1592), a quien conocié
en 1558, y para quien supervisé la primera edicion postuma de sus
Ensayos en 1595. Escribi6 también el pequeiio tratado Igualdad de

hombres y mujeres (1622) en contra de los tradicionales prejuicios
sobre la inferioridad moral, juridica y politica de la mujer.
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5. REFORMA PROTESTANTE Y REFORMA CATOLICA

Fruto maduro del Humanismo y del Renacimiento, la Reforma
protestante fue el gran acontecimiento religioso de los siglos XV
y XVI. A ella se le confiere la mdxima importancia histérica y cul-
tural en cuanto que marca la ruptura definitiva de la unidad religio-
sa, politica y cultural de la Europa surgida de la edad medieval.

Con Martin Lutero (1489-1546) y Juan Calvino (1509-1564)
se quiebra el monolitismo de la cultura cristiano-latina y se prepara
el proceso de formacién de las naciones modernas. Es el fin de
aquella Civitas Dei que San Agustin habia idealizado y que la Igle-
sia medieval habia encarnado y realizado en Europa durante cerca
de un milenio. La restauracién del ideal del Imperium, uno, cristia-
no y romano-germanico, sofiada por Carlos V, se estrellard tanto
contra las 95 Tesis (1517) de Lutero como contra las armadas de
Francisco L. Lutero y Calvino, junto a Montaigne y Erasmo de Rot-
terdam, a Maquiavelo y a Hugo Grocio, fueron hombres-pilares del
Renacimiento sobre los que se apoyaria la revolucién politica y
cultural del siglo XVII.

La Reforma protestante es entendida como el punto culmi-
nante de una larga experiencia religiosa al limite de la ortodoxia.
En el pensamiento del monje agustino Lutero yacia el influjo de la
tradicion del cristianismo de San Pablo y de San Agustin: la prima-
cia de la conciencia y de la introspeccion, la experiencia directa de
la gracia y del pecado, de la duda y de la palabra divina. Pero se
daba también una novedad: la relacién entre experiencia religiosa y
mundo social en una época histérica bastante distinta de aquella
tardoantigua o medieval.

Con anterioridad & Lutcro habia existido una tradicion mistica
y activista que, comenzando por la Patristica agustiniana, habia
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atravesado todo el medievo y, pasando por John Wyclif (1369-
1415), habia encontrado en el De Imitatione Christi (1441) de Tho-
mas Kempis (1380-1471), monje del convento agustiniano de Ag-
netenberg en los Paises Bajos, un punto de sintesis y en Girolamo
Savonarola (1452-1498) un martir ejemplar.

Fe, Pecado y Gracia estaban indiscernible y circularmente liga-
dos el uno a las otras en un mismo Acto espiritual: éste es el punto
esencial de la teologia luterana, punto al que Calvino afade el acti-
vismo y el optimismo que surgian de una esperanza de salvacion que
se reforzaba poco a poco en la vocacidn y se consolidaba en la rela-
cion constante con las Escrituras, Palabra divina que todo lo explica.

La critica al poder, a la autoridad papal y a las formas devo-
cionales y organizativas del cristianismo medieval sera el aspecto
mas subversivo y mas agitador de la Reforma. La destitucién del
clero y el cierre de los monasterios volcara integralmente sobre el
pueblo de los creyentes el peso ético y doctrinal de la prictica y del
testimonio religioso. Cada familia, cada clase social, tendra su pa-
pel activo en la profesion de la fe, en la lectura y en la interpreta-
cién: exégesis libre de las Sagradas Escrituras.

Pero la semilla reformadora fructific también en el mundo no
reformado. Después del concilio de Trento (1545-1563), tomaron
fuerza aquellas tendencias de la Reforma catélica como el jesui-
tismo, el jansenismo y el quietismo, que, a pesar de sus diferencias,
estaban marcadas por el esfuerzo comin de renovar la experiencia
religiosa, respetando la autoridad papal.

Los jesuitas, orden religiosa fundada por San Ignacio de Lo-
yola (1491-1556) e impulsada después por Luis de Molina (1545-
1563), afrontaron el problema de la relacién entre gracia divina y
libre arbitrio con la teoria molinista de la “ciencia media” basan-
dose en la cual se admitia la presciencia divina de las condiciones
de posibilidad de las decisiones humanas libres y por tanto se aco-
modaban a la esfera de la accién humana /ibre y a la de la Provi-
dencia divina.

Los mas influidos por el agustinismo fueron los seguidores del
jansenismo, movimiento espiritual iniciado por Michel de Bay, lla-
mado el Bayo (1513-1589) que sostenia la doctrina de 1a “doble di-
letacion”, segtin la cual el hombre, después del pecado original, es-
taba sometido a la tension de la cupiditas y de la caritas, fruto esta
tltima de la gracia divina. A Bayo se unieron Cornelio Jansenio

(1585-1638) y Jean du Vergier de Hauranne, abad de Saint-Cyran
(1581-1643), fundador de la célebre abadia de Port-Royal, uno de
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los grandes centros culturales y espirituales del siglo XVII. (Sobre
Port-Royal, véase el capitulo V.)

El quietismo, en cambio, fue mas propenso al misticismo, con
su doctrina del abandono mistico en Dios “perinde ac cadaver”,
que tenia su origen en el pensamiento del tedlogo espafiol Miguel
de Molinos (1628-1696) y que se difundi6 sobre todo en Italia y en
Francia. Una obra de Molinos particularmente difundida fue la
Guia espiritual (1675). “El querer actuar activamente es una ofensa
a Dios que quiere solamente ser agente, pues hay que abandonarse
en él y permanecer como un cuerpo muerto.” Tal estado de aniqui-
lamiento de la voluntad hacia al hombre incapaz de pecar indepen-
dientemente de su comportamiento exterior. Combatido por los je-
suitas, Molinos fue declarado hereje por la Inquisicion (1687) y
condenado a cadena perpetua. (Sobre el quietismo, véase el capi-
tulo V)
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6. TERESA DE JESUS
6.1. El retorno del misticismo

Después de Hildegarda de Bingen y de las figuras de Clara de
Montefalco y de Catalina de Siena, vuelve también en el siglo XVI
y en el XVII, en la época de la Reforma catdlica, la gran tradicion
de la mistica femenina. La personalidad majestuosa de Teresa de
Jesis es la que representa la exigencia de una experiencia rigurosa
y radical también en los nuevos tiempos.

Figuras como la de la santa son, sin duda, las que constituyen
el fermento del catolicismo reformado. Las 6rdenes religiosas sur-
gidas de la Contrarreforma y las santas misticas mas o menos orto-
doxas, controladas esta vez por las jerarquias eclesidsticas y discre-
tamente dirigidas, seran la expresiéon més evidente de una institu-
cion religiosa que trataba de contrastar, con cualquier medio, el
camino de la modernizacion en nombre de una espiritualidad re-
novada.
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6.2. Vida y obras de Teresa de Jesus

Teresa de Ahumada y Cepeda naci6 en 1515 en Gotarrendura,
pero fue bautizada en Avila, en el seno de una acomodada familia
de la pequena nobleza. Ya durante la adolescencia expresé el de-
seo, prohibido por su padre, de hacerse monja, lo que no logr6
hasta 1537 cuando tomé los votos en el Carmelo de Avila. El hecho
fundamental que condujo a la santa a radicalizar su relacion con la
religién cristiana se produjo durante la Cuaresma de 1544, a la que
siguieron, en 1550, una serie de “visiones” del infierno que la im-
pulsaron a fundar una orden religiosa particularmente rigorista y
profundamente interesada en el proselitismo y en la “salvacion de
las almas™.

A partir de 1562, Santa Teresa fundo diecisiete monasterios de
carmelitas descalzos en Espafia, algunos de los cuales continuaron
con escrupulosa observancia la regla primitiva del Carmelo, el
ramo masculino de la reforma teresiano-carmelita. Entre sus disci-
pulos figura San Juan de la Cruz (1542-1591). Posteriormente, tras
la muerte de Santa Teresa, acaecida en Salamanca en 1582, los car-
melitas descalzos se escindieron de la orden religiosa original.

Beatificada en 1616, canonizada en 1622, Santa Teresa de Je-
sts fue proclamada “doctora de la Iglesia” en 1970 por Pablo VI.

Sus obras doctrinales mas importantes son Camino de perfec-
cion, publicado en 1583 y la autobiografia titulada Libro de su vida,
publicada en 1588. De gran relieve es la obra Castillo interior o
Las moradas (1577) que describe el itinerario de la evolucién espi-
ritual de la Santa por medio de la metifora del alma como “castillo
interior”.

6.3. Doctrina

Teresa de Avila es una de las mas importantes, cuando no la
mas, de las misticas cristianas. Su meditacion religiosa ha tenido
una gran influencia en aquella parte de la teologia, precisamente la
mistica, en la que predomina el aspecto psicoldgico y experimental
de la experiencia religiosa respecto al doctrinal y metafisico. Te-
resa ha sido la primera mujer honrada con ¢l titulo de¢ “Doctora de
la Iglesia” (1970).
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La lectura de las obras de San Agustin, San Gregorio Magno,
el Tercer abecedario del franciscano Francisco de Osuna, asi como
el encuentro que mantuvo la santa con San Juan de la Cruz en 1567,
ejercieron una gran influencia en la mistica teresiana.

Los textos de Santa Teresa, paginas caracterizadas a menudo
por una gran dramaticidad poética, han sido recientemente estudia-
dos, més alld del 4mbito propiamente cristiano, por psicélogos y
psicoanalistas que han encontrado en las admirables descripciones
de la experiencia de éxtasis alcanzada por la santa, muchos puntos
en comun con experiencias extremas de integracién del dolor y del
sufrimiento psiquico. La experiencia de la fe y de la oracién, el
misticismo y el “delirio erético religioso” indican asi una biisqueda
peculiar de la salvacién del sufrimiento moral y psiquico y la aspi-
racion a una profunda liberacién del alma.

Si el punto de partida de la experiencia religiosa y mistica de
Santa Teresa fue una percepcién agudisima del sentimiento del do-
lor existencial humano sin més, entendido en sus dimensiones mas
radicales y profundas, el paso hacia la redencién y la beatitud lo
encontré en la oracidn.

A través del ejercicio metddico y consciente de la oracién se
consumaba la fusién mistica con Dios. El ascenso del anima orante
a Dios se efectuaba a través de grados de experiencia interior cada
vez mas evolucionados, a través de una ascesis cada vez mas com-
pleta del cuerpo y del mundo, una ascesis que volvia a dar al alma
el equilibrio y la felicidad perdidas.

Oracion, meditacién y contemplacién son las fases a través de
las cuales el lenguaje del orante se hace cada vez mis intenso, lle-
gando a alcanzar niveles de fusion con Dios cada vez mis comple-
tos y duraderos, hasta la experiencia misma del misticismo: la supe-
racion del lenguaje mismo. La oracién es para Santa Teresa la puer-
ta siempre abierta a lo absoluto, la via de acceso directo a Dios.

En las siete moradas en las que est4 dividido el Castillo inte-
rior, Teresa describe la progresiva purificacion del alma, morada de
Dios en nosotros, hasta la unién mistica con El. Las tres primeras
estancias, llamadas de la oracién discursiva, nos muestran al alma
empefiada ain en la vana bisqueda de un lenguaje comin con
Dios. Estas primeras etapas introducen al alma en la oracién pasiva
por medio de la cual se despoja de cualquier residuo personal, lle-
gando a ser capaz de experimentar un sentimiento amoroso y silen-

Cioso, pronta a realizar la voluntad de Dios y el “matrimonio espiri-
tual” con EL

105



Alma, Dios, oracién son los vértices del tridngulo mistico. El
alma es la parte del hombre que puede moverse hacia lo absoluto y
que se colorea de sentimientos més intensos. Dios es la totalidad
regeneradora en la que el alma encuentra su abandono. La oracion
es el camino de la conciencia hasta su méas completa perfeccion.

El texto que sigue, uno de los puntos culminantes de Castillo
interior; es el de la plenitud de g0zo del alma, que finalmente se
siente segura junto a Dios. Al pr1nc1p10 Teresa llama al alma “mari-
posilla”, en otro lugar la llama “arroyuelo”, imagenes que descri-
ben de modo no intelectual tanto la duahdad entre hombre y Dios
como su anhelada union.

Texto 11
PAZ Y SILENCIO

Abhora, pues, decimos que esta mariposica murid, con gran-
disima alegria de haber hallado reposo, y que vive en ella
Cristo: veamos qué vida hace u qué diferencia hay de cuando
ella vivia, porque en los efetos veremos si es verdadero lo que
queda dicho. A lo que puedo entender, son los que diré.

El primero, un olvido de si, que, verdaderamente, parece ya
no es, como queda dicho, porque toda esté de tal manera , que
no se conoce ni se acuerda que para ella ha de haber Cielo ni
vida ni honra, porque toda estd empleada en procurar a de
Dios, que parece que las palabras que le dijo su Majestad hicie-
ron efeto de obra, que fue que mirase por sus cosas, que El mi-
raria por las suyas. Y ansi, de todo lo que puede suceder no
tiene cuidado, sino un extrafo olvido que, como digo, parece
ya no es, ni querria ser en nada, nada, sino es para cuando en-
tiende que puede haber por su parte algo en que acreciente un
punto la gloria y honra de Dios, que por esto pornia muy de
buena gana su vida. No entendéis por esto, hijas, que deja de
tener cuenta con comer y dormir, que no le es poco tormento, y
hacer todo lo que estd obligada conforme a su estado, que ha-
blamos en cosas interiores, que de obras esteriores poco hay que
decir, que antes esa es su pena, ver que es nada lo que ya pue-
den sus fuerzas. En todo lo que puede y entiende que es servi-
cio de Nuestro Sefior no lo dejaria hacer por cosa de la tierra.

Lo segundo, un deseo de padecer grande, mas no de manera
que le inquiete como solia; porque es en tanto estremo el deseo

que queda en estas almas de que se haga la voluntad de Dios en
ellas, que todo lo que su majestad hace tienen por bueno: si
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quisiere que padezca, en enhorabuena; si no, no se mata como
solfa.

Tienen también estas almas un gran gozo interior cuando
son perseguidas, con mucha mas paz que lo que queda dicho, y
sin nenguna enemistad con los que las hacen mal u desean ha-
cer, antes les cobran amor particular, de manera que si los ven
en algin trabajo, lo sienten tiernamente, y cualquiera tomarian
por librarlos de él, y encomiéndalos a Dios muy de gana, y de
las mercedes que les hace su Majestad holgarian perder porque
se las hiciese a ellos, porque no ofendiesen a nuestro Sefior.

Lo que més me espanta de todo es que ya habéis visto los
trabajos y afliciones que han tenido por morirse, por gozar de
nuestro Sefior: ahora es tan grande el deseo que tienen de ser-
virle y que por ellas sea alabado, y de aprovechar algin alma si
pudiesen, que, no sélo no desean morirse, mas vivir muy mu-
chos anos padeciendo grandisimos trabajos, por si pudiesen
que fuese el Sefior alabado por ellos, anque fuese con cosa muy
poca. Y si supiesen cierto que en saliendo el alma del cuerpo
ha de gozar de Dios, no les hace al caso, ni pensar en la gloria
que tienen los santos: no desean por entonces verse en ella. Su
gloria tienen puesta en si pudiesen ayudar en algo al Crucifi-
cado, en especial cuando ven que es tan ofendido, y los pocos
que hay que de veras miren por su honra, desasidos de todo lo
demas. Verdad es que algunas veces que se olvida de esto, tor-
nan con ternura los de gozar de Dios y desear salir de este des-
tierro, en especial viendo lo poco que le sirve; mas luego torna
y mira en si mesma con la continuanza que le tiene consigo, y
con aquello se contenta, y ofrece a su Majestad el querer vivir
como una ofrenda, la méis costosa para ella que le puede dar.
Temor ninguno tiene de la muerte mas que tenia de un suave
arrobamiento. El caso es que el que daba aquellos deseos con
tormento tan ecesivo, da ahora estotros. Sea por siempre ben-
dito y alabado. El fin es que los deseos de estas almas no son
ya de regalos ni de gustos, como tienen consigo al mesmo Se-
flor, y su Majestad es el que ahora vive.

Claro esta que su vida no fue sino continuo tormento, y ansi
hace que sea la nuestra, al menos con los deseos, que nos lleva
como a flacos en lo demas, anque bien les cabe de su fortaleza
cuando ve que la han menester.

Un desasimiento grande de todo y deseo de estar siempre u
solas u ocupadas en cosa que sea provecho de algin alma; no
sequedades ni trabajos interiores, sino con una memoria y ter-
nura con nuestro Sefior, que nunca quertia estar sino dandole

alabanzas, y cuando s¢ descuida, ¢l mesmo Sefior la despierta
de la manera que queda dicho, que se ve clarisimamente que
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procede aquel impulso, u no si como le llame, de lo interior del
alma, como se dijo de los impetus. Aci es con gran suavidad,
mas ni procede del pensamiento ni de la memoria, ni cosa que
se pueda entender que el alma hizo nada de su parte. Eso es tan
ordinario y tantas veces, que se ha mirado bien con adverten-
cia: que ansi como un fuego no echa la llama haciabajo, sino
haciarriba, por grande que quieran encender el fuego, ansi se
entiende acd que este movimiento interior procede del centro
del alma y despierta las potencias...

Pasa con tanta quietud y tan sin ruido todo lo que el Senor
aprovecha aqui a el alma y al ensefla, que me parece es como
en la edificacion del templo de Salomén, adonde no se habia de
oir ningidn ruido: ansi en este templo de Dios, en esta Morada
suya, s6lo El y el alma se gozan con grandisimo silencio. No
hay para qué bullir ni buscar nada el entendimiento, que el Se-
fior que le cri6 le quiere sosegar aqui, y que por una resquicia
pequena mire lo que pasa, porque, anque a tiempos se pierde
esta vista y no le dejan mirar, es poquisimo intervalo, por que, a
mi parecer, aqui no se pierden las potencias, mas no obran, sino
estdn como espantadas...

Aqui se dan las aguas a esta cierva que va herida, en abun-
dancia. Aqui se deleita el taberniculo de Dios. Aqui halla la
paloma que envié Noé a ver si era acabada la tempestad, la
oliva, por sefial que ha hallado tierra firme dentro en las aguas
y tempestades de este mundo.

SANTA TERESA DE JESUS

(de Castillo interior o Las moradas, Barcelona,
Ramén Sopena, 1972)

Santa Teresa ha recorrido varias veces las etapas del proceso
mistico, pero no ha propuesto nunca un esquema codificado. Los
puntos esenciales permanecen constantes al delinear el pasaje de
un “vago sentido pasivo de la presencia de Dios” a un periodo de
“adaptacion a la nueva forma de vida y de experiencia”, llamado
“noviazgo espiritual”, caracterizado por la “imperturbable comu-
nion espiritual entre el hombre y Dios” que conlleva un “sentido
de plenitud humana y una larga apertura a la accién, en la comuni-
cacion con otros hombres y en el servicio a la Iglesia” (Tomds
Alvarez).
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7. LAS MUIJERES DE LA REFORMA PROTESTANTE

Un considerable nimero de mujeres se encontré implicado, a
diferentes niveles de responsabilidad y de comprensién, en los mo-
vimientos reformadores del siglo XVI en Alemania, en Italia, en
Francia asi como en Espaa o en Inglaterra. Particularmente impor-
tante fue la contribucion a la causa del luteranismo de algunos ex-
ponentes de la aristocracia alemana que desempenaron un papel
nada secundario en el paso gradual de buena parte de los principes
electores al bando de Lutero contra Carlos V.

Pero no olvidemos tampoco las figuras, mas oscuras, pero
igualmente interesantes de mujeres como Catharina von Bora
(1499-1550) que fue la mujer de Lutero. Se casaron en 1525 y su
matrimonio sancioné emblemaéticamente el fin del celibato de los
sacerdotes en el dmbito protestante. Catharina fue una mujer va-
liente y participe de la mision religiosa y politica de su marido y no
tuvo miedo de correr muchos riesgos en los periodos en que Lutero
era perseguido y amenazado. )

Significativa fue también la vicisitud de Ursula de Munsten-
berg (1491-1534) que huy6 con algunas compaieras del convento
de Freiberg donde era monja de clausura. Ursula rechazé aquella
concepcion opresiva de la vida religiosa de las mujeres y se justi-
fic6 con las palabras del Evangelio: “Id por todo el mundo y pro-
clamad el evangelio” (Marcos 16, 15) y “Debemos partir para ir al
encuentro de aquel que ha sido crucificado fuera de las puertas y
soportar su vergiienza” (Mateo 27, 31-32).

Los conflictos religiosos que estallaron en el seno de algunas
familias aristocraticas fueron dramaticos. En 1527, Isabel de Bran-
deburgo (1485-1545), esposa de Joaquin I elector de Brandeburgo,
se adhiri6 al luteranismo después de veinticinco afios de matrimo-
nio catélico.

Debido a la violenta oposicién de su marido, que amenazaba
con encarcelarla si no volvia al catolicismo, s¢ vio obligada a huir

en 1582 con la ayuda de su hermano Cristian IT de Dinamarca que
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era protestante. De esta forma, vivié en el exilio hasta su muerte,
vagando por varias ciudades alemanas. En 1537 fue huésped de
Lutero en Wittenberg.

Particularmente influyente fue la accién de Isabel de Bruns-
wick (1510-1558), hija de Isabel de Brandeburgo. Se adhiri6 al
protestantismo en 1538, después de haber escuchado predicar
al pastor luterano Antonio Rabner, llamado Corvino. A partir de
aquel momento se dedicé a la misioén de convertir a todo el ducado
contando con la aquiescencia de su marido Erik I. A su muerte
asume la regencia, protegida por Corvino que le habia dedicado un
escrito de argumento religioso. Cuando su hija Anna Maria con-
trajo matrimonio con el principe luterano Alberto de Prusia, escri-
bid para ella un tratado sobre el matrimonio. A edad mds avanzada
escribié, en cambio, un libro de pensamientos consoladores para
las viudas.

La condicién de las mujeres seguidoras de los anabaptistas fue
bastante dramdtica, ya que eran consideradas herejes tanto por los
cat6licos como por los protestantes y fueron procesadas y condena-
das en gran nimero por su radicalismo religioso y social. La holan-
desa Isabel Dirks, tomada por maestra de la herejia anabaptista al
hallarla en posesion de una copia de los Evangelios en latin, fue in-
terrogada y torturada por los inquisidores desde el 15 de enero
hasta el 27 de marzo de 1549. Después de no haber querido revelar
los nombres de los otros adeptos, fue metida en un saco y ahogada
segin el Derecho Romano del siglo VI, que prescribia la pena de
muerte para quien hubiese osado “repetir de nuevo el Bautismo”.

En Italia las ideas de la Reforma protestante tuvieron una con-
siderable difusion, pero debido a la marcada presencia del papado y
de la Inquisicion, asi como al predominio de una corriente reforma-
dora moderada, no se tradujeron en abierta oposicion a la Iglesia ro-
mana, salvo pocos casos. Los valdenses en Piamonte, los catélicos
evangélicos de inspiracién erasmiana, influencias neoplatonicas y
franciscanas, grupos de calvinistas en la Padania (éstos un poco més
radicalizados), predicadores como el reformador espafiol Juan de
Valdés (1490-1541) activo en Népoles y procedente del movimiento
espiritual de los alumbrados, fueron los promotores de la herejia re-
formadora en Italia. Surgieron nuevas 6rdenes religiosas como los
capuchinos, franciscanos intransigentes cuyo general era el sienés
Bemardino Ochino (1487-1565), el “Savonarola del Cinquecento”
como lo define Roland Bainton, los teatinos, los jesuitas; movimien-

tos que preparan, en efecto, el terreno a la Reforma catélica.
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Una figura femenina de gran relieve en ¢l movimiento refor-
mador italiano fue la de Giulia Gonzaga (1512-1566), noble literata
de particular belleza, que vivié en Népoles y fue citada por Ludo-
vico Ariosto en Orlando furioso [Canto XLVI, Str. 8]: “A la incom-
parable Giulia Gonzaga, que cuando asienta la planta o fija los se-
renos 0jos, no solo le cede la primacia toda belleza, sino que tam-
bién la admira, cual si fuese una diosa bajada del cielo.” Estuvo
en contacto permanente con el predicador Juan de Valdés, quien en
1536 compuso para ella el Alfabeto cristiano: un didlogo teolégico
entre Julia y el mismo Valdés en el que se esbozan concepciones
de tipo erasmiano y se huye de las contradicciones doctrinales en
nombre de una espiritualidad temperada por la razon.

Caterina Cibo, duquesa de Camerino (1501-1557) fue literata y
tedloga, particularmente préxima a Bernardino Ochino, autor de los
Siete didlogos, cuatro de los cuales tenian a Caterina como interlo-
cutora y sustentadora de orientaciones de cierto regusto luterano.

Vittoria Colonna (1490-1547), noble romana, contrajo matri-
monio con el marqués de Pescara Ferrante, Francisco I de Avalos, a
los diecinueve afios de edad. Autora de Rimas espirituales, compo-
siciones poéticas de argumento religioso con marcado acento de
caracter reformador, animaba y orientaba la Ecclesia Viterbiensis,
un grupo de “espirituales”, entre los cuales se encontraban el car-
denal Reginald Pole (1500-1558) y el cardenal Giovanni Morone,
quienes serian procesados por herejia. La finalidad del grupo era la
de orientar e influir en los trabajos del inminente Concilio de Tren-
to (1545-1563), discutiendo los textos de los reformadores protes-
tantes con el permiso del papa Pablo I1l. La orientacién de Pole era
de tipo evangélico, es decir, era un reformador moderado que no
deseaba discutir la autoridad papal, sino sélo introducir elementos
de reforma moral en la vida de la Iglesia. Vittoria Colonna se libré
de un proceso por herejia seguro gracias a su temprana muerte.

Al grupo de los reformadores napolitanos pertenecia Isabella
Bresegna (1510-1567), espafiola de nacimiento que vivié en Népo-
les hasta 1557, cuando, para evitar un previsible interrogatorio de
la Inquisicién y “para garantizar su libertad de conciencia”, aban-
doné a su familia y huy6 a Suiza. También ella habia sufrido la su-
gestion de las ideas reformadoras de Ochino y de Valdés. La idea
de la salvacion sola Fide, la critica al poder papal, el rendir confe-
sion dnicamente a Dios, el no practicar el culto a los santos y a la
Virgen eran las ideas a las que Isabella estaba predispuesta y que

configuraban el ideal de una religiosidad desvinculada de la doc-
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trina oficial y de la ley papal. Se trasladé a Tubinga a casa de Pier
Paolo Vergerio —el legado del papa, que llegé a Alemania en 1533
para negociar con Lutero y en 1549 se pasé a las filas protestan-
tes— y frecuento el ambiente de los exiliados italianos por motivos
de religion. Sabemos que probablemente simpatiz6 con los anabap-
tistas y que Bernardino Ochino le dedicé en 1561 su Disputa en
torno a la presencia del cuerpo de Jesucristo en el Sacramento de
la Cena, tema importante de las contiendas doctrinales en el campo
protestante.

Olimpia Morato (1526-1555), de Ferrara, ingenio bastante pre-
coz, fue educada por su padre en la cultura clasica y en el calvi-
nismo. Cosas que para ella no estaban en contradiccion: a los trece
afios ya conocia el griego y el latin y declamaba a Cicerén. En Vi-
cenza frecuent6 una comunidad de anabaptistas. Para evitar las per-
secuciones se trasladé con su marido, de nacionalidad alemana, a
Schweinfurt en Suiza. En una carta a Celso Secondo Curione, hu-
manista y reformador piamontés, quien le habia preguntado si tenia
intencion de volver a Italia, Olimpia escribia asi:

Texto 12
CARTA DESDE EL EXILIO

No tengo ninguna intencién de volver a Italia. Sabes, de
verdad, qué dificil es ser cristiano alli, en medio del Anticristo.
Creo que has oido algo de Fanini, que permaneci6 firme en la
fe resistiendo en prisién durante casi dos anos, jamis vencido
por el miedo a la muerte ni por el amor de su mujer y de sus hi-
jos. Fue ahorcado, su cuerpo quemado y sus cenizas arrojadas
al Po. jPreferiria ir hasta el fin del mundo antes que vivir en un
lugar asi! Si tuviésemos que partir nada me haria més feliz que
volver a verte: seria maravilloso que mi marido pudiese encon-
trar un puesto en Basilea que le permitiese vivir como médico y
dando clases. Estaria mas cerca de Italia, podria ponerme mis a
menudo en contacto con mi madre y mis hermanas que cada
dia estdn en mi pensamiento. Una relacidn epistolar no es facil
desde aqui. '

OLIMPIA MORATO

Como otras exiliadas italianas, Olimpia Morato dio importan-
cia a las complejas disputas doctrinales que dividian el movimiento
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protestante; para ella era prioritario cuestionar la autoridad papal.
Durante el asedio de Schweinfurt (1554), ocupada por las tropas de
Alberto de Brunwich y cercada por las de Mauricio de Sajonia, la
casa y la biblioteca de Olimpia fueron incendiadas y destruidas. En
el incendio, ademas de los libros se quemaron también muchos de
sus escritos. La pérdida fue grave para Olimpia quien, afectada por
la penuria del largo asedio, murié poco después en Heidelberg. Lo
que queda de sus obras fue publicado en 1558 por Curione: discur-
sos, didlogos, poesias y cartas en latin y en griego.

En el siglo xvI1, Francia fue sacudida por una violenta lucha
religiosa, pero, al menos mientras vivieron Francisco I y Margarita
de Navarra, la politica religiosa estuvo marcada por principios de
tolerancia. Por realismo politico Francisco I sostenia las fuerzas lu-
teranas que hostigaban a Carlos V, pero mantenia una postura res-
petuosa respecto al Papa. Margarita, en cambio, movida por inten-
ciones religiosas sinceras era portadora de un disefio reformador de
caracter evangélico, pero moderado por un profundo respeto hacia
la politica de su hermano. Era la interlocutora directa de Calvino y
una atenta lectora de las obras de Lutero, cuya Meditacion sobre el
Padre Nuestro tradujo al francés. La vertiente religiosa de la pro-
duccidn literaria de Margarita de Navarra es tan importante como
la vertiente humanista: leia a Dante en italiano, a Platon en latin y
griego, a Lutero en aleman y componia poemas y rimas de argu-
mento inspiradamente religioso en un lenguaje poético inmejora-
ble. El mas importante es el titulado Prisiones y es una exposicion
de la vanidad de todos los placeres terrenales, placeres que termi-
nan siendo una “prisién del alma”. Tampoco la Iglesia es inmune a
los limites propios a la realidad terrenal: la codicia, el ansia de po-
der, la ambicién. Solamente la unién extatica que nos espera, mis
alld de la dltima frontera de la vida, puede darnos la paz deseada.
La elevada ensefnanza religiosa y cultural de Margarita de Navarra
floreceré en la accion de su hija Jeanne d’Albret (1528-1572) pro-
tectora de los hugonotes en Francia, la minoria calvinista victima
durante dos siglos de una cruenta persecucion por parte de la Igle-
sia catolica.
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8. LA PERSECUCION DE LAS BRUJAS

Un panorama completo de aquel claroscuro social que supusie-
ron los siglos XV y XVI no puede dejar de investigar aquel complejo
de instituciones, supersticiones e instrumentalizaciones que dieron
lugar al sanguinario fenémeno de la persecucién de las brujas.

Con el término de brujeria, seglin cuanto escribe Marc Augé,
podemos indicar, en los términos culturales de la Iglesia cristiana
tardomedieval, todas aquellas supervivencias de cultos y rituales
paganos que durante el medievo, pero sobre todo en la primera
edad moderna, han estado mas o menos directamente relacionados
con ¢l culto al diablo.

La persecucion de la brujeria seria, en términos mas exaspera-
dos y autoritarios, la persecucién en la edad moderna de la lucha
contra las herejias llevada a cabo por los Primeros Padres de la
Iglesia en el mundo tardorromano. Ya durante el medievo habian
brotado diversos episodios de brujeria, pero habian sido interpreta-
dos, en general, como supervivencias, entre los campesinos igno-
rantes, de necias supersticiones o de cultos ingenuos y primitivos
de origen pagano; se reprimian o se toleraban segin las circunstan-
cias y las ocasiones.

Sin embargo, de 1435 a 1750 tuvo su desarrollo culminante en
Europa aquel conjunto de procedimientos y de sucesos llamado
“gran caza de brujas”. Con casi ciento diez mil procesos, la mayor
parte de los cuales se desarrolla entre la segunda mitad del siglo Xv1
y la primera del XVv11, fueron condenados a la hoguera por los tribu-
nales eclesiasticos y por los civiles cerca de sesenta mil personas,
el 75 por ciento de las cuales eran mujeres. Existen también esti-
maciones mayores del fenémeno: algunos investigadores sostienen
que entre los siglos XIV y XVII no se conden6 a la hoguera a menos
de un millén de brujas.

Los procesos por crimenes de brujeria ya habian comenzado
en la época medieval y se habian asimilado a los procesos habitua-
les por herejia, como aquél contra los cataros y los valdenses en el
siglo XIII, o contra los hugonotes en el XVI, pero el clima de inte-
grismo religioso y de guerra de religion se instaur6 en Europa con
la Reforma protestante, y la catélica cre6 las condiciones para pro-
ducir la alarma religiosa y para agigantar y enfatizar el fenémeno
de la brujeria. Concluidas las guerras de religion se busco ¢l fin del
fenémeno de la caza de brujas.
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El cristianismo reformado, y contrarreformado, pretende dife-
renciar radicalmente magia y religion y cortar esa relacion entre re-
ligién y supersticion que se habia perpetuado en el medievo sobre
todo entre los campesinos.

Las diferencias introducidas por los humanistas y por los ma-
gos renacentistas entre Magia Superior (astrologia, alquimia, ca-
bala, etc.) y Magia Inferior (hechizos, rituales propiciatorios, un-
ciones, conjuros, etc.), asi como entre Magia Blanca (o magia natu-
ral y encaminada al Bien) y Magia Negra (dirigida al Mal) no
fueron, de hecho, una barrera vélida para evitar la constitucién de
una doctrina demonoldgica, sino que mas bien acrecentaron la con-
fusién intelectual en la materia.

Con la doctrina demonolégica y con la reduccién de la magia
al satanismo (culto al Diablo), el cristianismo defini6 la llamada
brujeria sobre la base de sus propias supersticiones internas para
combatirla luego despiadadamente.

El Malleus Maleficarum (1486) de los inquisidores dominicos
Heinrich Kramer y Jakob Sprenger, el Tractatus de hereticis et sor-
tilegiis (1524) de Paulus Grillandus, magistrado pontificio y el Dis-
quisitionum magicarum libri sex (1600) del jesuita belga Martin
del Rio fueron las obras maestras de la literatura demonoldgica
cristiana. Sobre la base de estos textos y de una transformacion
sustancial de los ritos procesales, efectuada en Europa a partir del
siglo XIV —que conllevaba el proceso inquisitorio (el acusador
obligaba al imputado a disculparse), el uso de la tortura en los inte-
rrogatorios, la competencia de los tribunales civiles en materia de
brujeria— las Instituciones estuvieron en disposicién de realizar la
mayor opresién contra los presuntos brujos y brujas que la historia
moderna recuerda, tanto en Europa como en América.

En sintesis, la brujeria se resumia en las siguientes practicas:
ejecucion de maleficios, actos magicos destinados a dafiar la salud
y los bienes de alguna persona; estipulacién de pactos con el dia-
blo, que implicaban la sumisién y la ejecucién, a cambio de com-
pensaciones, de la voluntad del Demonio; la préctica del Sabbat in-
fernal (reunién de centenares de brujas y magos en la que, ante la
presencia del Maligno, se practicaban rituales sacrilegos), ejecu-
cién de actividades erdticas perversas y de practicas canibales; la
capacidad de volar de noche, y la préctica de robar, asesinar y de-
vorar a los nifios.

Este corpus doctrinal completo, expuesto en los manuales de

los inquisidores, daba forma orgénica a una teorfa de la magia ne-
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gra y del satanismo que tenia diversos origenes y fuentes: la ima-
gen distorsionada que los romanos, en la época imperial, habian
captado del culto de los cristianos; la teoria de las herejias elabo-
rada por los Padres de la Iglesia; la imagen medieval del Mago y
del Diablo: el proceso contra la irlandesa Alice Kytler, desarrollado
en 1324, basado en la acusacion de maleficio, herejia y satanismo,
fue el primer gran caso emblematico de aplicacion de la doctrina
persecutoria de la brujeria.

El esfuerzo de definir cientificamente las practicas de malefi-
cio no llegd a delimitar del todo, en cualquier caso, el campo del
fenémeno; fueron frecuentes, en efecto, los casos en los que las for-
mas devocionales femeninas mds extremas (éxtasis, convulsiones,
visiones, etc.) fueron etiquetadas como manifestaciones de santi-
dad o, al contrario, de brujeria segin las conveniencias politicas.
Valga por todos el caso de Juana de Arco quien, condenada a la ho-
guera como bruja, fue posteriormente beatificada por la Iglesia.

Lo que queda histéricamente demostrado es que, sea en forma
de santidad sea en forma de brujerfa, fueron esencialmente las mu-
jeres quienes se vieron sometidas a examen por los tribunales y por
los inquisidores.

El mecanismo doctrinal y juridico que estaba en la base de to-
dos los procesos de brujeria fue reforzado por dos elementos fun-
damentales: la idea, tipicamente miségina, de la propensién de las
mujeres a la brujeria y la posibilidad de hacer recaer la acusacion
de herejia sobre todos aquellos que negaban la existencia de la bru-
jeria. Esto conllevaba que, a condicién de no invertir el proceso de
brujeria por el de devocion extrema, la presunta bruja “segin los
indicios y la voz publica”, era automaticamente condenada.

Si se comparan las informaciones existentes sobre las victi-
mas de los procesos por brujeria se obtiene el siguiente estereotipo
de la bruja: una mujer, en general de mas de cincuenta afios, viuda
0 soltera, de condicién econémica baja, de comportamiento excén-
trico. Estas sefias de identidad colocan en la mira de los inquisido-
res a un conjunto de figuras femeninas (también masculinas) aje-
nas a los vinculos familiares tradicionales, de cultura mas bien es-
casa, a menudo victimas de enfermedades mentales y socialmente
indeseables.

El escenario histérico de la “gran caza de brujas” de los si-
glos XV, XVI y XVII era, sin duda, inquietante y amenazador y ello
avalaba la condicion apocaliptica de la “presencia del Demonio” en

la vida de las naciones europeas: las epidemias de peste, los cismas
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religiosos y las guerras que les siguieron, las revueltas de campesi-
nos, todos factores de desequilibrio social que impulsaron a los po-
deres religiosos y seculares a ver en la persecucion de las llamadas
brujas una valvula de escape instrumental a los grandes miedos so-
ciales. La cultura de la época, de hecho, no fue capaz de impedirlo,
asi nacio la brujeria como su propia sombra, su propia imagen dis-
torsionada y espantosa.
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9. EL RENACIMIENTO Y LA REFORMA EN INGLATERRA

Terminada la guerra de las Dos Rosas, desmoronado el sis-
tema feudal, Inglaterra, en el siglo XVI bajo el reino de los Tudor,
en particular con Enrique VIII (n. 1491, 1. 1509-1547), Eduardo VI
(n. 1537, 1. 1547-1553) e Isabel I (n. 1533, r. 1558-1603), experi-
menta un periodo de discreto auge econdmico y militar al que se
unen la fundacién de la Iglesia anglicana y la apertura hacia las in-
fluencias culturales del Renacimiento.

En Inglaterra, como en cualquier otro lugar, el auténtico espi-
ritu de la Reforma protestante no corre paralelo a la politica de los
principes y del rey, quienes vefan en aquélla, ante todo, una oportu-
nidad de enriquecimiento a costa del clero catdlico. Pero, por otra
parte, sin el apoyo de los poderosos la Reforma no se habria po-
dido llevar a cabo en ninguna parte. Particular importancia en la di-
fusion del protestantismo en Inglaterra revistieron los predicadores
exiliados de las naciones en las que los catélicos habian ejercido
una fuerte represién como, por ejemplo, Bernardino Ochino.

Cuando en 1536 William Tyndale tradujo la Biblia al inglés,
con la autorizacion de Enrique VIII, se sentaron las bases efectivas
del proceso de difusién del protestantismo entre el pueblo y en la
clase burguesa, que se convertiria en su mas denodada sustenta-

dora. La publicacién del nuevo Prayer Book, en 1549, supuso, en
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cambio, la sancion de la victoria definitiva del protestantismo, que
se asocié al odio contra la Espana cat6lica.

Si exceptuamos el breve reinado de Maria Tudor (1553-1558)
apodada la Sanguinaria, en el siglo XVI la religion catdlica ya es-
taba marginada. La politica oficial de los reyes ingleses estuvo casi
siempre marcada por una idea de tolerancia y de equidistancia de
los partidos religiosos inspirada por motivos politicos. Hacia el fi-
nal del siglo, cobr6é forma un movimiento reformador atin mas ra-
dical que el anglicanismo, que habia conservado aspectos seglares
y estatales en la vida religiosa: el puritanismo. La historia del si-
glo XVI inglés estaria sustentada por las luchas entre las diferentes
facciones del protestantismo.

La propagacion del movimiento protestante en Inglaterra y en
Escocia fue una componente esencial de la cultura inglesa de este
siglo: en Inglaterra, a través de la difusién del cristianismo refor-
mado, con el temperamento nacional y con las costumbres secula-
res surge una nueva cultura religiosa que se difundid, por medio de
las colonizaciones, por todo el mundo. Aunque articulado en nu-
merosas sectas, el protestantismo inglés fue unificado por la lengua
comun, por la lectura de un Texto comiin y por un estilo de vida ca-
racterizado por el decoro y la responsabilidad personal: un funda-
mento apreciable en todas las iglesias libres que lo difundieron en
los cinco continentes.

Entre los grandes reformadores ingleses hay que hacer men-
cion de Thomas Cranmer (1489-1556), arzobispo de Canterbury,
quien en 1532 infringi6 los votos casiandose con la sobrina del ted-
logo protestante Andreas Oslander y en 1535 abjuré de su fidelidad
al papa. De 1547 a 1551, en oposicién al Concilio de Trento, invité
a Inglaterra a algunos reformadores exiliados de otros paises como
Pietro Martire Vermigli, Alejandro de Arles, Emanuele Tremellio,
Bernardino Ochino, Martin Bucer y Jean Laski, asignandoles cite-
dras en las universidades inglesas. La presencia de tantos intelec-
tuales protestantes dio un impulso decisivo a la difusién del protes-
tantismo en Inglaterra. Muchos de ellos se refugiaron en Suiza du-
rante el reinado de Maria Tudor. Por indicacion de Eduardo VI, que
de este modo pretendia salvar a los protestantes de la represion,
Cranmer firm6 en 1553 el auto que asignaba la corona a Lady Jane
Grey, mujer de Lord Guildford Dudley, excluyendo tanto a Maria
Tudor como a Isabel Tudor. Este gesto, una vez que Maria Tudor
ascendio al trono, le costd la carcel por alta traicion, un proceso por

herejia y 1a condena a la hoguera en 1556.
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Lady Jane Grey (1537-1554) fue una joven de cultura prodi-
giosa: a los quince afios sabia leer y escribir en griego, latin, ita-
liano, francés y alemén y estudiaba la lengua hebrea. Se encontr6
en medio del complot que trataba de salvar la difusion del protes-
tantismo en Inglaterra a la muerte de Eduardo VI excluyendo a los
Tudor del trono. En julio de 1553 fue coronada. Pero el complot
fracas6 rapidamente y fue decapitada junto a su marido en febrero
de 1554. Su personaje ha inspirado a numerosos autores de trage-
dias como, por ejemplo, Tennyson y Mme. de Staél.

Otras victimas de la represion catélica y reformadores del pri-
mer momento fueron: Hugh Latimer (1485-1555), obispo de Wor-
cester, Nicholas Ridley (1500-1555) obispo de Londres, condenado
a la hoguera en Oxford junto a Latimer, y John Hooper (1495-
1555), obispo de Gloucester, que Maria Tudor mand® ajusticiar por
herejia.

Gran protagonista de la Reforma inglesa fue el predicador cal-
vinista John Foxe (1516-1587) que se refugié en Francfort y en
Basilea durante el reinado de Maria Tudor, volviendo a Inglaterra
en 1559. Su obra mas conocida es el Hlamado Libro de mdrtires, un
texto apologético sobre las victimas de las persecuciones catélicas,
que recoge la tradicion del martirologio de Lactancio y de Tertu-
liano, recordando a las victimas de “Bloody Mary” y evocando las
calamidades que sufrieron los perseguidores. Fox dedica un amplio
espacio a las mujeres inglesas quemadas por herejes durante la re-
presion del protestantismo: Anne Askew, Elizabeth Young, Joan
Waste, Agnes Bonger y muchas otras. Con frecuencia, se trata de
extensos elencos de nombres, otras veces Fox aporta testimonios y
cartas.

John Knox (1505-1572) fue, en cambio, el formidable difusor
del presbiterianismo, el protestantismo en Escocia. Dedico su vida
a combatir las monarquias catélicas de media Europa. En 1558 pu-
blico el célebre Blasts of Trumpet against the monstrous Regiment
of Women, dirigido contra Maria de Guisa, Maria Tudor y Catalina
de Médicis que, sin embargo, le cred dificultades con Maria Es-
tuardo e Isabel Tudor.

En torno a los grandes protagonistas de la Reforma inglesa se
movieron numerosas figuras femeninas, algunas de las cuales de-
sempefaron un papel de notable relevancia en la transformacién re-
ligiosa de Inglaterra. Entre ellas recordemos a Anne Cooke, madre
del filosofo Francis Bacon (1561-1620), que tradujo al ingl¢s las

Catorce prédicas sobre la predestinacion de Ochino.
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Inspiradora del primer puritanismo, Catherine Willoughby, du-
quesa de Suffolk (1519-1580), estuvo estrechamente ligada a los
ambientes de la corte al ser hija de Maria de Salinas, dama de com-
paiiia de Catalina de Aragén, primera mujer de Enrique VIII. Ca-
therine Willoughby era protestante y se vio obligada a huir a Ho-
landa durante el reinado de Maria Tudor.

Hugh Latimer, su padre espiritual, le habia dedicado en 1548
sus sermones, al igual que hicieron Cranmer y Tyndale. Su papel
de protectora de los protestantes y de anfitriona de los exiliados era
conocido en toda Europa. En su casa se refugiaron Pedro Martir y
Bernardino Ochino; mantuvo también una profunda relacién con
Martin Bucer (1491-1551), que daba clases en Cambridge, a quien
asisti6 en su muerte.

En 1555, la joven Isabel Tudor (1533-1603), adn princesa, de-
dico a su hermano Eduardo VI su traduccién al latin de una obra de
Bernardino Ochino con las palabras: “Augusto y Serenisimo Rey...
este Tratado es tan pio y docto que su lectura no podra dejar de
serte 1til y fructuosa. Y si algdn otro debiese dar valor a esta obra,
baste para adornarla el nombre del Autor que, a causa de su fe reli-
giosa y de su fe en Cristo, fue expulsado de su patria y obligado a
peregrinar de un lugar a otro y a vivir entre desconocidos”. Isabel
tradujo también al inglés The Mirror of the sinful Soul de Margarita
de Navarra y ley6 las obras de Philipp Schwarzerd.

Cuando Isabel se convirtié en reina de Inglaterra, sus relacio-
nes con Ochino siguieron siendo estrechas aunque su politica reli-
giosa se hizo mas prudente y atenta a los equilibrios politicos in-
gleses, hasta el punto de que algunos historiadores la definieron
como una “catélica anglicana”. Incluso corrigi6 la edicién de 1552
del Prayer Book con el fin de atenuar las diferencias entre catélicos
y protestantes.

10. MARY ASTELL

Figura de gran relieve en la cultura protestante inglesa del si-
glo XvII, Mary Astell (1666-1731), ferviente anglicana, fue una
pensadora que unificé sus convicciones filoséficas y religiosas en
una vision feminista. Fue conservadora en politica, severa y orto-
doxa en religion, pero innovadora en el campo moral y pedagégico.

Pertenecia a una familia venida a menos de la burguesia de New-
castle y, en un periodo histérico en el que el 80 por ciento de las
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mujeres era casi analfabeto, pudo estudiar gracias a su tio, que fue
Su preceptor.

Estudi6 a los fildsofos neoplaténicos renacentistas de la Uni-
versidad de Cambridge (Ralph Cudworth, Henry More, John No-
rris) que hicieron de filtro entre la cultura y la religién anglicanas y
la filosofia racionalista. A través de éstos conoci6 las obras de Des-
cartes y de Hobbes. Los filésofos de Cambridge se oponian tanto al
naciente empirismo como a las controversias religiosas de la época
y profesaban una filosofia racionalista que culminaba en la metafi-
sica y en el misterio de la fe. Las ideas de Dios y del Bien estaban
en la base de una metafisica accesible a la Razén de cada hombre y
de las cuales procedia, segiin ellos, la tnica religién verdadera. En
filosofia de la naturaleza revalorizaron los conceptos platénicos y
neoplatonicos de Espiritu Divino y Alma del Mundo.

De su formacion, Mary Astell extrajo el profundo convenci-
miento de la legitimidad y de la necesidad de una evolucion espi-
ritual y cultural de las mujeres, y decidi6 afanarse en romper el
circulo vicioso de ignorancia e inferioridad intelectual que aprisio-
naba a gran parte de las mujeres de su tiempo. Sus ideas tenian un
fundamento tanto religioso como filos6fico pues sostenia que el
uso pleno de las facultades intelectuales, tanto del hombre como de
la mujer, era el mejor medio de servir a Dios y que la funcién de la
razon era precisamente la de guiar a los hombres a la comprension
total de las verdades religiosas.

En 1684, Mary Astell se trasladé a Londres donde vivié con
graves restricciones econémicas hasta 1688, cuando decidi6 pedir
ayuda al arzobispo de Canterbury William Sancroft. Las dificulta-
des econémicas de Mary Astell, soltera y firmemente decidida a no
casarse, la unieron a una extensa clase de mujeres de origen bur-
gués, pertenecientes a la llamada gentry, solteras o viudas que, en
otros tiempos, habrian acabado en monasterios y que en la Inglate-
rra reformada se encontraban en un serio estado de indigencia. Ins-
truida y comprometida religiosamente, fue bien acogida por San-
croft, quien la introdujo en los ambientes cultos londinenses de
corte tradicionalista y la encamino a la carrera intelectual.

En 1694, Mary Astell public6 la primera de sus obras de ca-
racter feminista: A Serious Proposal to the Ladies for the Advance-
ment of their true and greater Interests. By a lover of her Sex.

En la decision de publicar este libro influyé el estrecho inter-
cambio epistolar mantenido con John Norris (1657-1711), filésofo

de carécter neoplatdnico y anticartesiano, que propuso una filosofia
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afin a la de Nicolas Malebranche: el pensamiento como visién en
Dios de ideas eternas. Norris sostenia una clara separacién entre
materia y espiritu y entre los conocimientos obtenibles a través de
la luz natural y los obtenibles por iluminacion divina. En aquel
tiempo la filosofia de Norris fue asimilada a la de los cuaqueros.

El didlogo con Norris habia reafirmado a Mary Astell sobre la
validez de sus propias tesis ético-religiosas. En 1695 Norris y As-
tell entregaron a la prensa su propio epistolario con el titulo: Let-
ters concerning the Love of God between the Author of the Propo-
sal to the Ladies and Mr. John Norris.

En torno a Astell, en Chelsea cerca de Londres, se habia for-
mado un pequefio Club de mujeres, la mayoria solteras o viudas,
animado por principios de devocién y caridad ademas de por inte-
reses de estudio y discusion. El club desarrollaba una discreta y
atenta actividad asistencial hacia las mujeres necesitadas.

En 1704, publicé sus ensayos de argumento histérico-poli-
tico: A fair Way with the Dissenters, Moderation truly stated y An
imparcial Enquiry into the Causes of Rebellion and civil War que
reflejaban su fidelidad respecto a los Estuardo y a la Iglesia An-
glicana.

En The Christian Religion. As profess’d by a Daughter of the
Church of England (1705) encontramos este polémico e irénico
juicio sobre la cultura masculina:

Dado que los historiadores pertenecen al sexo masculino,
rara vez se dignan a registrar las grandes y nobles acciones rea-
lizadas por las mujeres; y cuando de ellas dan noticia, lo hacen
afladiendo esta sabia observacion: aquellas mujeres han actua-
do situdndose por encima de su propio sexo. Y con esto pode-
mos intuir aquello que quieren hacer entender a sus lectores:
jlas grandes acciones no fueron mujeres quienes las realizaron,
sino hombres con falda!

La seria propuesta de Astell a las mujeres inglesas excluidas de
esos vinculos sociales familiares y matrimoniales, que garantizaban
una supervivencia subalterna, habia sido la de instituir una comuni-
dad espiritual s6lo de mujeres que, en religioso retiro, persiguieran
fines de solidaridad reciproca y de crecimiento cultural libre.

En Some Reflections upon Marriage (1700), Mary Astell criti-
caba la coaccion al matrimonio de la que eran victima las jOvenes 'y

las mujeres de la época, aterrorizadas por la idea de permanecer
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solteras y presionadas, por tanto, por la necesidad de encontrar un
marido.

Astell citaba su caso o el de mujeres como Bathsua Makin que
fue autora de ensayos histdricos e institutriz de las hijas de Carlos I
de Inglaterra o Elizabeth Elstob, estudiosa de gramitica anglosa-
jona, mujeres que a pesar de permanecer solteras, o gracias a ello,
lograron vivir dignamente y desarrollarse intelectualmente.

Para Astell, una adecuada instruccion era la premisa irrenun-
ciable de la libertad de eleccién de las mujeres, no una concesioén a
un estilo de vida masculino. Aqui intervenia el proyecto, no reali-
zado, de una especie de monasterio protestante femenino que cons-
tituyese una escuela en la que, en un clima de afecto fraternal, se
siguiese un cursus studiorum nuevo e innovador, fundado en los
métodos del racionalismo cartesiano y encaminado a dar a las
alumnas pleno poder sobre sus medios intelectuales. Un proyecto
utépico que debia enfrentarse con las contradicciones de una reali-
dad social en la que la esfera religiosa, aunque reformada y laici-
zada, no podia presentarse ya como un mundo alternativo a las di-
namicas del desarrollo social capitalista. En efecto, este es el limite
histérico de la vigorosa y anticipadora batalla feminista de Astell;
su conservadurismo politico y religioso la llevé a teorizar un movi-
miento de separacion ascética de las mujeres del sistema social que
habia llegado a ser ya impracticable y, en el fondo, nostalgico.
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CariTuLo V

El siglo barroco

1. LA RESTAURACION DEL CATOLICISMO

El Concilio de Trento habia dejado a Europa dividida entre dos
cristianismos anclados en sus respectivas posturas y dispuestos a
combatirse a cualquier precio. La guerra de los Treinta Afios
(1618-1648) fue la explosién de un conflicto politico-religioso 1le-
vado a sus extremos. La peste brotaba por doquier. Se pretendia
provocar un cambio brusco de mentalidad y de expectativas en las
gentes y eliminar el espiritu utépico del Renacimiento. El legado
del pensamiento humanista y renacentista quedé ofuscado por una
especie de jaque a la razén, plegandose a los tiempos y cediendo al
pesimismo, al fatalismo y a una austera tristeza.

Los profundos sentimientos que se agitaban en el dnimo del
hombre del siglo XVII, mas alla de la barrera de la Reforma, eran el
horror al pecado y el miedo a la condenacién. El sentimiento de
culpa de Occidente se unié a un fuerte sentimiento de la muerte
que dirigi6 hacia la Iglesia una urgente demanda de socorro espiri-
tual: vanitas vanitatum. La humanidad vacilaba en sus certezas: la
religiosidad espiritual no se fundaba ya en la contraposiciéon medie-
val entre un mundo profano de delicias perversas y un mundo ultra-
terrenal de amenazadores castigos, sino, mas bien, en la eleccién
entre un mundo historico angustiado y el reino de la trascendencia
que prometia redencion y paz.

Histéricamente, la Contrarreforma, mejor dicho la Reforma
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catolica, tuvo su origen en Italia, tierra del papado, donde las ins-
tancias reformadoras protestantes, no encontrando ningin eco entre
los principes, terminaron por acomodarse a una perspectiva de revi-
sion moderada de la practica religiosa. Esto permitié a los papas,
desde Pablo IV a Clemente VIII, llevar a cabo el proyecto de vol-
ver a lanzar de modo integral los principios de la devocién y de la
doctrina catdlica. Felipe II (1527-1598) y su descendencia se plan-
taron como firme bastion de la cristiandad catélica.

El movimiento de la Contrarreforma tuvo, sin embargo, un ori-
gen mas antiguo. Al principio del siglo Xv, Sor Bartolomea Ricco-
boni —seguidora del dominico Giovanni Dominici, autor de una
cruzada espiritual contra las tendencias paganizantes del huma-
nismo— habia escrito una Crdnica del Corpus Domini en la que
daba testimonio del grave estado de confusién y de incertidumbre
en el que se encontraba la Iglesia romana. Era la época del Cisma de
Occidente y una parte del clero estaba a favor del papa Gregorio XII
y otra a favor de Alejandro V, a los que se sumoé posteriormente un
tercer papa en 1410, Juan XXIII, que fue rapidamente depuesto, lle-
vando la desidia interna de la cristiandad a su punto culminante.

Durante el siglo XVI, recompuestas sus filas, la jerarquia ecle-
siastica pudo actuar sobre el ya irreversible proceso de reforma y
de reorganizacion. Desde este punto de vista, la Reforma protes-
tante no hizo sino acelerar y reforzar la necesidad de restauracion
de la Iglesia Catdlica, existente ya desde el siglo XV. Por medio de
la Inquisicién se combati6 el profetismo, aquel, por ejemplo, de
Savonarola, y con ello las manifestaciones extremas de la religiosi-
dad y la devocién. El humanismo paganizante y el aristotelismo
materialista de filésofos como Pietro Pomponazzi (1462-1525) fue-
ron criticados, al igual que se persiguieron las ideas sincretistas de
Giordano Bruno (1548-1600) y de Tommaso Campanella (1568-
1639), ambos dominicos heterodoxos. Se combatié la difusién de
las ideas reformadoras de cardcter luterano y calvinista que en Ita-
lia se confundian con las corrientes historicistas de la religiosidad
cristiana como el franciscanismo o la mistica, como prueba el he-
cho de que en 1520 y en 1536 se volviera a publicar y a difundir,
en vulgar, el libro de las visiones de Angela de Foligno, restable-
ciendo una relacion con la mistica tardomedieval y, finalmente, se
recogio la magia junto a todas las supersticiones diabélicas difun-
didas en el campo. En cambio, se promovi6 la ortodoxia teolégica,
¢l culto de la Virgen y de los Santos y se impuls6 la accion ¢jem-
plar de las 6rdenes religiosas reformadas. La catequesis encontrd
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un campo de accién inmenso: se trataba de combatir la extensa in-
cultura del clero, habituado ya a practicas de poder al minimo ni-
vel, y de intervenir en la ignorancia y la supersticién de las plebes
rurales.

Un programa ambicioso y complejo para la Iglesia, que en el
siglo XVII es testigo, a un tiempo, de su apogeo y del comienzo de
su declive.

En la Europa reformada de los protestantes, la nueva dimension
de la Iglesia como institucién, la incautacién de los bienes eclesias-
ticos y la disolucién del clero tuvieron como consecuencia la for-
macion de las sectas religiosas. Ello influyé profundamente en la
vida de las mujeres pues ya no encontraron una ubicacién margi-
nal, aunque protegida, en los conventos. La espiritualidad femenina
que hasta entonces se habia expresado en la mistica, en la direccién
de monasterios femeninos, etc., a partir del siglo XVII se transfirié a
las nuevas formas de la sociedad civil, llegando a ser cuestion fe-
menina, cuestion politica y econémica y cuestion de derecho.

En la Europa contrarreformada, el Sistema-Iglesia mantiene su
funcion social y su papel respecto a las mujeres solteras o margina-
das, pero también aqui se registraron tensiones, disensiones y hete-
rodoxias aunque el cuadro de conjunto, sobre todo en Italia y en
Espafia, permanecié sin ser alterado respecto a los siglos ante-
riores.

El papel cultural de las mujeres en el seno del catolicismo re-
formado fue objetivamente modesto, y no podia ser de otro modo.
En el siglo XVII, como expresion tipica de la cultura catélica feme-
nina tenemos las memorias, la hagiografia y los anales que, a ve-
ces, llegan a dignidad si no de historiografia al menos si a 6ptima
gestion de las fuentes y de conservacién de documentos.

Valga por todos el caso de la monja benedictina Giulia Baitelli
(1588-1650) de Brescia, que tomé el nombre de Madre Angélica
cuando, en 1604, entr6 en el convento de Santa Giulia y San Salva-
tore, el més rico e importante de su ciudad. El convento habia sido
fundado en el afio 759 d.C. por Desiderio, rey de los longobardos,
y su mujer Ansa para su hija Anselperga que fue la primera aba-
desa. En el convento habia un Scripforium que habia dado vida a
una tradicion analista y a un pequefio archivo. Uniéndose a esta tra-
dicién y viviendo una especie de identificacion personal con la
santa venerada en el convento, Giulia/Angelica Baitelli escribié
una biografia titulada Vida, martirio y muerte de Santa Julia Car-

taginesa crucificada (1644) y los Anales Histéricos de la Edifica-
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cion, Levantamiento y Dotacion del Serenisimo Monasterio de San
Salvador y Santa Julia de Brescia. La obra histérica de Baitelli
destaca tanto por la plenitud de la documentacién como por un
cierto aire historiografico que lleva a la hermana a comparar criti-
camente su trabajo con el de otros analistas. Esto revela un conoci-
miento tanto de la funcién como de los instrumentos de la historia
y la historiografia, aunque la adquisicion de un papel cientifico y
cultural le llegé de modo mistico a través de un proceso de identifi-
cacion con la santa que le hace sentirse legitimada en su obra y le
proporciona el sentido de la autoridad intelectual.
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2. EL SIGLO XVII Y LA INSTRUCCION DE LAS NINAS

En este atormentado y controvertido siglo, bajo el impulso de
las dos reformas religiosas, se produjo un aumento sustancial de la
alfabetizacién, al menos a niveles elementales, que también im-
plico a las nifias. Los niveles mas cualificados de la cultura estaban
reservados a pocas mujeres de extraccion aristocréatica o burguesa,
pero, precisamente en este siglo, podemos registrar las primeras
presencias significativas de intelectos femeninos que operan y se
enfrentan con los altos grados de la autoridad cultural.

En el plano de la universalidad educativa, vemos que todos los
pedagogos del siglo XVII, partiendo de un planteamiento religioso y
reformador sélido y firme, junto a las distintas érdenes religiosas
reformadas, congregaciones y asociaciones, se empefiaron en una
vasta obra de alfabetizacion popular como premisa de una evange-
lizacion mas seria y amplia. Los primeros en moverse por este ca-
mino fueron los jesuitas, pero después de ellos hubo otros muchos:
los oratorianos, que se inspiraban en los principios de San Felipe
Neri, las Escuelas Cristianas de Jean Baptiste de La Salle (1651-
1719), los Charity Schools ingleses promovidos por las parroquias
anglicanas. Los grandes pedagogos Amos Comenius, Wolfgang
Ratke (1571-1635) y Johann Heinrich Alsted (1588-1638) habian
dado a la pedagogia una fuerte impronta religiosa, pansofista y uni-
versal.
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En Port-Royal se abrieron las Pequenas Escuelas inspiradas en
los principios del jansenismo: una experiencia elitista guiada por el
abad de Saint-Cyran y continuada por Claude Lancelot que tan s6lo
dur6 de 1637 a 1655. También en Francia la catélica Mary Ward, con
el apoyo de los jesuitas, animé un movimiento de mujeres religiosas
que salfan de los conventos para enseiiar a las nifias. Una sobrina de
Jeanne de Lastonnac fundé en Burdeos en 1607 la Compaiia de
Marie-Notre-Dame con fines educativos dirigidos a las jovenes.

En 1686, inspirandose en los principios pedagogicos de Féne-
lon, Mme. de Maintenon, la mujer de Luis XIV, el Rey Sol, fund6
la Casa Real de Saint-Cyr que hospedaba a cerca de 250 jévenes de
edades comprendidas entre los siete y los diecinueve afios. Destina-
tarias de esta propuesta educativa fueron las nifias nobles o proce-
dentes de familias nobles venidas a menos a las que se pretendia
convertir en “jévenes de buenos sentimientos cristianos”, razona-
bles, virtuosas y cultivadas. Fénelon compuso un texto pedagogico
célebre en su época titulado Tratado sobre la educacion de las jo-
venes (1688), obra edificante que ensefiaba a educar a las nifias se-
gln principios sanos, con métodos graduales y divertidos, como fa-
bulas, filaterias, estimulos para la curiosidad y la fantasia infantiles,
a fin de que llegaran a ser buenas madres cristianas.

Las j6évenes aristocraticas, en cambio, tenian a su preceptor en
casa. Una joven noble debia saber hablar, vestirse, bailar, tocar un
instrumento vy tener alguna nocién de literatura: toda la instruccion
y la educacién estaban destinadas, sin embargo, a un buen matri-
monio. Las jévenes burguesas aprendian ademas matematicas ele-
mentales y contabilidad. Fue un movimiento capital en el que se
implicaron todos los estratos sociales y que gradualmente modifi-
caria la relacion de las mujeres con la instruccion y con la cultura.

La literatura feminista sobre el problema de la instruccion de
las mujeres es variada ¢ interesante y se da a lo largo de todo el si-
glo XViI. Recordemos los opisculos de Mlle. de Gournay Igualdad
de hombres y mujeres de 1622 y Queja de las damas de 1626.
También es importante el tratado de la estudiosa feminista holan-
desa Anna Maria van Schurman (1607-1678), de Utrecht, que es-
cribié en 1646 Cuestién digna de atencion. Si es o no necesario
que las jovenes sean sabias en la que se declaraba a favor de la ins-
truccion cientifica de las mujeres. Schurman se adhirio a la secta de
los labadistas, movimiento de protestantes radicales con tendencias
misticas y comunistas fundado por el mistico separatista francés

Jean de Labadie (1613-1674).
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Muy discutido fue el polémico panfleto de la inglesa Mary As-
tell, escrito en 1694, Una proposicion seria a las damas que for-
maba parte del proyecto de crear un retiro espiritual, s6lo para mu-
jeres, que desempenase la funcioén de colegio femenino, en la dis-
cusion sobre la educacién femenina y sobre la igualdad de los
sexos. La aparicion de un discurso femenino sobre la educacion de
las mujeres abriria nuevos espacios culturales a las mujeres de los
siglos sucesivos no sélo en el campo pedagdgico, sino en el artis-
tico, en el literario y en el cientifico.

El proyecto de Astell fue criticado por la Iglesia anglicana
pues restablecia una concepcién monacal de la instruccion feme-
nina que la Reforma habia superado por medio del cierre de los
monasterios. De hecho la clausura de los conventos femeninos, a
falta de instituciones culturales y educativas alternativas, habia de-
terminado, paraddjicamente, el fin de una referencia cultural im-
portante para las mujeres y una reduccion efectiva de su peso en la
sociedad.

3. LAS MUJERES DE LA REFORMA CATOLICA EN ITALIA Y EN FRANCIA
3.1. La historia de Ursula Benincasa

El final del siglo Xv1 y el siglo XVIi proponen, junto a la gran-
diosa personalidad de Santa Teresa de Jesus, otras figuras femeni-
nas protagonistas del renacimiento religioso catélico. Es intere-
sante el caso de la napolitana Ursula Benincasa (1547-1618), fun-
dadora en 1582 del Retiro para mujeres nobles en las faldas de la
colina de San Martin en Napoles y para el cual escribié una regla
bastante severa que disponia una estricta clausura y pruebas de
mortificacién fisica y moral. La idea de Ursula era la de crear una
gran ciudadela mondstica que acogiese a una comunidad femenina
laica con fines de purificacion y de perfeccionamiento espiritual.
En esta obra, Ursula fue ayudada por el cardenal Anibal de Capua
asi como por el rico prelado espanol Gregorio Navarro. El pensa-
miento de Ursula Benincasa, cuya formacion cultural desconoce-
, seglin otros era una
versatil conocedora del latin y de la miisica—, pero de gran tension
religiosa, esta reflejado en su Testamento espiritual, dictado poco
antes de su muerte.

Ursula Benincasa fue mistica y visionaria, una “santa viva”
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como se decia, esto es, una mujer que conversaba con Dios en sus
extasis. Las actividades de Ursula y de su comunidad laica fueron
examinadas en 1570 por el arzobispo de Napoles Mario Carafa,
pero, en 1582, al aumentar sus partidarios, Ursula fue interrogada
por una comisién de inquisidores. )

A decir verdad, fue la misma Ursula quien, en sus arrebatos
misticos, pidié poder hablar con el papa Gregorio XIII. El mensaje
que le dirigi6 fue de una vehemencia reformadora tal y tan lleno de
amenazadoras alusiones al “castigo divino” que Ursula terminé
ante una comision inquisitorial dirigida por Felipe Neri y Roberto
Bellarmino. La comisién, después de haberla interrogado, exami-
nado, y torturado durante siete meses, mandé liberarla temiendo
que muriese en prision a causa del dafo sufrido sin haber sido de-
mostrada su condicién de hereje. Asi pues, Ursula fue confiada al
“gobierno espiritual” de los oratorianos hasta 1588. Ella y sus se-
guidoras fueron obligadas a modificar su proyecto. La congrega-
cion ursulina no pretendia ya la “reforma del mundo”, sino, mas
modestamente y como habia sugerido Felipe Neri, la educacién de
las ninas. )

Posteriormente, Ursula y sus seguidoras fueron confiadas a la
orden reformada de los teatinos, que habia sido fundada por San
Gaetano da Thiene (1387-1465) y que intentaba que de ese retiro
naciese la orden femenina teatina de clausura. El proyecto, que no
contaba con la plena aprobacién de Ursula, se llevé a cabo después
de su muerte en 1633, entre muchas dificultades, pero manteniendo
el convento su caracter laico de retiro espiritual para jovenes de fa-
milia noble.

Durante todo el siglo Xvi, la congregacion ursulina fue una
realidad poco ortodoxa, guiada por la sobrina de la fundadora Cate-
rina Palmieri, una especie de profetisa que aprovechaba cualquier
desgracia para pedir subsidios y ofertas para su comunidad, como
ocurrié en 1631, afio de la erupcion del Vesubio, detenida, como se
decia, por la intercesién de Ursula, y en 1656, afo de la peste. La
construccion de la ciudadela monastica fue ultimada en 1688 cuan-
do las virgenes ermitafias de sor Ursula eran gobernadas por Lucre-
zia Orsini.
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Texto 13

TESTAMENTO ESPIRITUAL

Queridas hijas mias [...] no sé ni hablar bien: yo, ﬁrsula,
soy pequenita y vosotras, por gracia del Sefor sois grandes;
yo soy ignorante y vosotras sabias, soy tan poco que no merez-
co que la tierra me sostenga y tampoco merezco el agua que
bebo. A mi, que soy tan mala, ha querido el Sefior elegir para
hacer ésta su Casa. [...]

Quiere, el Senor, que estas sus siervas sean todas santas,
quiere que estén en un retiro total, pues quiere que no hablen
jamas con otras personas. [...]

Quiere que no coman carne, salvo cuando estén enfermas,
quiere que vayan vestidas de azul y de blanco y quiere que no
sea de pafio ni doble ni sutil. Deben estar el mayor tiempo posi-
ble retiradas en la celda y esto serd durante todo el tiempo que
preceda a las actividades comunes. |...]

No quiere, hijas mias, que posedis cosas terrenas, ni dinero,
ni ornamentos en la celda, sino que vuestro desposeimiento sea
tan grande que no haya nada que pueda impedir vuestra perfec-
cion. [...]

Cuando una hermana quiera hacerse ermitafia quiero que
venga aqui con la misma intencién que si fuera a hacerse ente-
Irar, porque es necesario que este mundo no sea ya nada para
ella.

[...] Quiero que aquella que venga a esta casa esté tan llena
de fervor que diga: “Si fuera la mujer més bella del mundo y un
rey me deseara por esposa, lo dejaria todo por ser esclava de mi
Seiior.”

[...] Quiero que no sea acogida ninguna que haya cumplido
al menos veinte afios. Quiero que la dote sea al menos de dos
mil ducados: quien tenga mds o quiera aportar més, rendird un
mayor servicio al Sefior.

[...] Quiero que las celdas tengan una cama de tres tablas,
un colchén de lana con sibanas, dos o tres almohadas sin
funda, un pequefo escabel para arrodillarse con un hueco para
sostener las correas de cuero y los cilicios y otros instrumentos
de mortificacién y estén sin liave.

[.] Ayunardn, ademds de todas las vigilias obligadas, todos
los viernes y todas las vigilias de las festividades de la Virgen y



deseo que sean mds rigurosas las vigilias de la Concepcidn y de
la Purificacion [...].

URrsuLA BENINCASA

3.2, El misticismo de la Reforma catdlica

Nacida en Florencia en 1556, en una familia antigua y noble,
Maria Maddalena de Pazzi pasé su breve vida —muri6 en 1607—
en el convento de las carmelitas de Santa Maria degli Angeli. Mis-
tica, visionaria, escritora fecunda y a menudo orlglnal ha dejado
varios volimenes de Extasis y Cartas. Describe sus visiones de un
modo vivo, pero con un lenguaje enriquecido por reminiscencias
poéticas (Petrarca), litirgicas (San Pablo) y doctrinales con un es-
fuerzo de codificacion teoldgica exacta, caracteristica del ambiente
religioso contrarreformista

El punto central de sus intereses y de sus expresiones ascéti-
cas y misticas son los temas de la humildad y del amor. “Su anéli-
sis viene a fijar una escala del amor sutilmente graduada: amor
practicante, impaciente, penoso, relajante, ocioso, ansioso, sacian-
te, y amor muerto, que caracteriza verdaderamente el amor de la
santa” (G. Getto). El amor muerto es el abandono total a la volun-
tad de Dios.

Maddalena de Pazzi no se aisl6 ascéticamente de los fermentos
y de los conflictos de su tiempo. El amor era para ella dedicacion
hacia el prdjimo, y la disciplina contrarreformista se planteaba
como instancia de “renovacién de la Santa Iglesia”: a los cardena-
les de la curia romana indicaria como ejemplo al cardenal Carlos
Borromeo. Con el mismo vigor se empend contra los “heréticos”,
por los que, sin embargo, rezaba. Para distinguirse del protestan-
tismo, aunque con un toque personal, exalt6 la figura de Marfa si-
tuandola en el seno mismo de la divinidad.

Otra figura italiana interesante del misticismo moderno fue la
de Isabella Berinzaga (m 1624) de Mildn, un mistica que vivia su
experiencia ascética y visionaria en contacto con los jesuitas. El pa-
dre Achille Gagliardi, su guia espiritual segiin la usual subordina-
cién de las religiosas laicas a los sacerdotes, elaboré con ella un
programa de reforma para la Compaiia de Jesis que fue entregado
a la imprenta con el titulo de Breve compendio de perfeccion cris-

tiana (1597), en traduccién francesa de Pierre de Bérulle.
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3.3. Tendencias de la Reforma catdlica en Francia: el quietismo

En 1593, Enrique de Borbén (1553-1610), rey de Navarra y
futuro Enrique IV de Francia, que hasta entonces habia sido el jefe
del movimiento hugonote —nieto de Margarita de Navarra— se
convirtio al catolicismo. En 1598 promulgé el Edicto de Nantes
que concedia amplia libertad de culto a los hugonotes. De esta ma-
nera, se puso fin a las turbulencias religiosas y se inaugurd la época
de la estabilizacién y de la Reforma catélica en Francia. Bajo su
patrocinio fue fundado el colegio jesuita de La Fleche, en el cual
estudiaria Descartes. Luis XIII (1601-1643), guiado firmemente
por el cardenal Richelieu, abrigé, en cambio, iniciativas hostiles
hacia los hugonotes, aunque en politica exterior se declaré a favor
de los protestantes de las Provincias Unidas y de los principados
alemanes.

A principios de siglo, en el campo religioso, el Circulo de la
mistica Barbe Avrillot, alias Mme. Acarie (m. 1618), desarrollé un
importante papel en Paris. La casa de la aristocrata se convirtié en
el principal centro de reunién de la burguesia y la nobleza catdlica,
donde se llevaba una vida de oracién y se realizaban las oportunas
reformas espirituales. Dionisio Areopagita, el misticismo, Catalina
de Génova (m. 1510), una mistica y asceta italiana que tuvo una
gran influencia en la Francia contrarreformadora, eran algunos
de los temas de estudio. En 1607 Mme. Acarie y Mme. de Sainte-
Beuve introdujeron a las ursulinas en Paris. Barbe Avrillot, segui-
dora de Teresa de Jesiis, fundé en esta ciudad el primer convento de
carmelitas descalzas al que se retird una vez que fallecié su marido.
Mme. Jeanne de Chantal, viuda y con una discreta fortuna, fundé
la orden religiosa femenina de las visitadoras, abriendo en Annecy,
en 1610, el colegio de la Visitacion para instruir a las jovenes.

Gracias a la fuerte personalidad de Luis XIV, el Rey Sol
(1638-1715), el poder politico lleg6 a liberarse de las influencias
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religiosas y a imponer, en 1682, los principios de la Iglesia angli-
cana —que daban al clero francés una mayor autonomia respecto al
papa y exoneraban al rey de cualquier condicionamiento eclesids-
tico— y lleg6 a revocar en 1685 ¢l Edicto de Nantes, poniendo fin,
de este modo, a la herejia hugonote.

Luis XIV, con una inspiracién politica filocatélica a la vez que
rigurosamente absolutista, se movié imparcialmente contra las in-
temperancias de los dos movimientos catdlicos disidentes de la
época: el jansenismo y el quietismo. Se alié con el quietista Féne-
lon en contra de los jansenistas y con los galicanos y los filojanse-
nistas Bossuet y Noailles en contra de los quietistas.

En este intrincado contexto de instancias espirituales y refor-
madoras, asi como de exigencias de rigor politico, surge la intere-
sante figura de la mistica francesa Mme. Jeanne-Marie Bouvier de
La Motte Guyon (1648-1717), seguidora de las ideas de Miguel
de Molinos, que fue uno de los inspiradores del movimiento quie-
tista en Francia. Molinos muri6 en Roma, en la cércel de la Inquisi-
cién, en 1696, después de haber sido condenado por Inocencio XI
en 1687,

El quietismo, con su doctrina del logro de la unién mistica
con Dios, presentaba muchos puntos en comiin tanto con el misti-
cismo cristiano medieval (y con el neplatonismo) como con el as-
cetismo tipico de las religiones occidentales (hinduismo, budis-
mo). Mme. de Guyon, en particular, al escribir sobre el “gusto ex-
perimental de la presencia de Dios” y del estado mistico del “amor
puro” hacia Dios se referia a San Francisco de Sales, a San Juan
de la Cruz y a Santa Teresa de Jesus. El quietismo era contrario,
pues, tanto a las practicas devocionales exteriores (oracion, sacra-
mentos...) como a las obras pias. El papado ya habia condenado, y
en numerosas ocasiones entre los siglos XII y XV, el misticismo
como forma devocional muy préxima a la herejia.

En 1695, Mme. de Guyon fue encarcelada por sus ideas reli-
giosas en la Bastilla, y posteriormente fue desterrada a Blois. De su
vasta produccion podemos recordar las Poesias espirituales (1689),
Los torrentes espirituales (1704), la Autobiografia (1720) y varias
traducciones de la Biblia.

En Italia el quietismo se difundié a través de una red de peque-
fos grupos diseminados por toda la peninsula. En Népoles destacan
sor Giulia De Marchi, que fue condenada por herejia después de un
dramatico enfrentamiento con la también mistica Ursula Beninca-

sa, y algunas érdenes religiosas como la hermandad de los Pii Ope-
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rai en el citado reino, los Beccarelli en Brescia o los Cicogna en
Venecia.

En Francia, ademéis de Mme. de Guyon, fue acusado de quie-
tismo el filésofo Frangois de Salignac de la Mothe-Fénelon (1651-
1715) cuyas ideas fueron declaradas escandalosas por Inocencio XII
en 1699. Frente a estas acusaciones Fénelon se retractd y admitio
sus culpas. En efecto, Fénelon habia recorrido hasta entonces una
brillante carrera en el dmbito de la corte de Luis XIV, a cuyos
nietos habia educado, y entre éstos también al Delfin, el duque
de Borgofia. Gozaba también de la proteccién y de la estima de
Mme. de Maintenon, la segunda mujer de Luis XIV, hasta el punto
de ser nombrado arzobispo de Cambrai en 1695.

De Mme. de Sévigné y de La Bruyére también nos han llegado
opiniones positivas sobre Fénelon. En cambio, le fue nefasta la
amistad y la simpatia intelectual por Mme. de Guyon que llevaba
adelante el misticismo quietista con unas ideas muy peculiares so-
bre la gracia divina y sobre el amor puro entre Dios y el hombre.
Los elogios de Fénelon a Mme. de Guyon en principio pluguieron
a Mme. de Maintenon, pero encontraron la dura oposicion de Jac-
ques Bénigne Bossuet, alto prelado, arzobispo de Meaux, gran pre-
dicador y apreciado teélogo. Bossuet sospechd de Fénelon como
hereje y puso bajo acusacién su Explicacion de las mdximas de los
santos (1697) formulando explicitamente sus criticas en la Rela-
cién del quietismo en las que sostenia que Fénelon tomaba del mis-
ticismo teresiano ideas y sugerencias andlogas a las de Molinos, las
cuales abrian el camino a posiciones que la Iglesia habia conde-
nado reiteradamente como el intuicionismo metafisico de los neo-
plat6nicos y la “vision en Dios” de Nicolas Malebranche (1638-
1715), pues postulaban una especie de fusion entre la mente huma-
na y el Intelecto divino. Sobre la persecucion de Mme. de Guyon
ya hemos hablado, por lo que respecta a Fénelon parece que des-
pués de su retractacion de las proposiciones incriminadas su posi-
cién mejoro, pero la intempestiva publicacién en 1699 de su obra
pedagégica Telémaco, escrita, al igual que las Vidas de los antiguos
filésofos, para instruir al Delfin, provocé una catéstrofe ulterior en
su relacién con Luis XIV, debido a que numerosos lectores aprecia-
ron en la misma una malévola sétira de la vida politica y de las cos-
tumbres de la Francia de aquel momento.

Un peculiar a la vez que significativo renacimiento del misti-
cismo femenino, en la Francia de la Contrarreforma, esté ligado al

nombre de la hermana Margarita Maria Alacoque (1647-1690)
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quien en 1673, 1674 y 1675 experimentd una serie de visiones del
“corazén de Cristo” que renovaron el antiguo culto del Sagrado
Corazon ya presente en el siglo X1 El Corazon de Jestis represen-
taba el encuentro entre Dios y el cristiano. Su culto fue promovido
principalmente por los jesuitas.

En cualquier caso, con Fénelon y Mme. de Guyon se iniciaba
el fin de la mistica cristiana y la obra del jesuita Jean-Pierre de
Caussade (1675-1751) El abandono a la Providencia divina, puede
ser considerada como el tiltimo legado de una tradicién devocional
al borde de la ortodoxia que la Iglesia trataba de hacer desaparecer.
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4. LA FRANCIA DE LOS LIBERTINOS

A la estabilizacién politica y a la restauracion religiosa no si-
guid, sin embargo, una normalizacion total de la cultura filoséfica,
asi pues, durante todo el siglo XVII numerosos intelectuales, llama-
dos libertinos, indicando asi que se habfan liberado de la ensefianza
escoldstica y dogmdtica, se distinguieron por una encarnizada polé-
mica contra la religién y moral oficiales.

Los origenes del libertinismo hay que buscarlos tanto en las in-
fluencias de la cultura del Renacimiento italiano —Pietro Pompo-
nazzi y Nicolds Maquiavelo (1496-1527), interpretado en Francia
como un renovador del pensamiento politico a la vez que como un
tedrico imparcial de la politica conservadora y sin escripulos—
como en el escepticismo de Montaigne (sus Ensayos son de 1580)
y de Charron (su tratado Sobre la sabiduria es de 1601) ademds de
en el ideal de tolerancia religiosa y de reforma politica profesado
por Jean Bodin (1530-1596) en los seis libros de La repiiblica y en
su Colloquium heptaplomeres de abditis rerum subtilium arcanis.

En torno a 1615, reinando Luis XIII de Borbén, apareci6
la primera y desafortunada generacién libertina con Giulio Cesare

Vanini —filosofo ateo y materialista, oriundo de Lecce, nacido
en 1585 y condenado a la hoguera por hereje en Tolosa en 1619—
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y con el poeta Théophile de Viau (1590-1696) quien, a pesar de ser
protegido del hermano del rey Gaston de Orleans, fue desterrado
en 1623. El climax de la primera fase libertina se alcanzé con la
publicacién, anénima, del poema “Cuartetos del deista” o “Anti-
beato” en la que se exponia la imagen deista de la divinidad: un
ente inmovil y perfecto, conocido por via de la razén, pero en cual-
quier caso alejado del mundo de los hombres, y en el que se refuta-
ban los principios de la moral teoldgica. Los lideres de la lucha
contra la herejia libertina eran los jesuitas.

La gran difusion de la cultura libertina tuvo lugar durante el
reinado de Luis XIV (1638-1715, r. 1643) con los grandes eruditos
Francois de La Mothe Le Vayer (1588-1672), Guy Patin (1600-
1672), Gabriel Naudé (1600-1653), Pierre Gassendi (1592-1655) y
Cyrano de Bergerac (1619-1655). Los puntos principales de su
doctrina eran: la recuperacion de la antigua tradicion del atomismo,
del epicureismo y del escepticismo; el paradigma naturalista para
explicar el ser humano; la tesis del origen y de la naturaleza poli-
tica de la religién. Estos temas se condensaban en la critica a la
moral convencional y al cristianismo intolerante y en la exposicion
de la figura del “ateo virtuoso” como ideal del docto. La summa del
pensamiento libertino es el tratado anénimo titulado Teophrastus
redivivus (compuesto hacia 1659) en el que las doctrinas materia-
listas, la moral de corte epicireo y la critica de la religién en
cuanto instrumento politico, anticipan ya los temas de la filosofia
de la Ilustracion.

La tercera fase del libertinismo coincidié con el fin del siglo XVII.
En esta fase los protagonistas de un pensamiento libertino ya entur-
biado y que celebraba un ideal barroco de hedonismo mezclado
con tristeza, fueron los literatos libertinos como la poetisa Antoi-
nette de Ligier de la Garde, conocida como Mme. Deshoulieres
(1637-1694), y los intelectuales reunidos en el salén de Marion De-
lorme (1611-1650), célebre cortesana del marqués de Cing-Mars,
quienes tuvieron problemas con la policia de Mazarino, personaje
en el que se inspiraron tanto Victor Hugo como Alfred de Vigny.
Los salones libertinos eran bastante diferentes de los de las precio-
sas, tanto en el aspecto moral como en el cultural. (Sobre éstos véa-
se el apatado siguiente.)

Otro importante salén libertino fue el de Ninon de Lenclos
(1616-1706), la cortesana a la que el literato libertino Saint-Evre-

mond (1613-1703) dirigi6 la célebre Carta sobre la moral de Epi-

curo a la moderna Leontium. En su salon se daba cita la nobleza
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més culta y refinada, Mme. Scaron (después Mme. de Maintenon),
Mme. de Lafayette, Mlle. de Scudéry y Cristina de Suecia. Segtin
Voltaire, el cardenal Richelieu también frecuentaba el salén de Ni-
non. Situado en la rue des Tournelles, era el tipico salén intelectual
del que estaban excluidos los pedantes y los “jansenistas del
amor”, como Ninon definia a las preciosas. Escribié una opereta
satirica titulada La coqueta vengada (1659) y un Epistolario dedi-
cado a Saint-Evremond que fue su maestro espiritual.

Antoinette de la Garde, conocida como Mme. Deshoulicres,
tuvo una vida ajetreada, cortejada durante largo tiempo por el prin-
cipe de Condé (1621-1686); durante la victoria de Mazarino tuvo
que seguir a su marido, lugarteniente de Condé, a Bélgica, donde
fue capturada y encarcelada por los espafioles.

Mujer inteligente e instruida, estudié a Descartes y a Gasendi
y durante los largos meses de reclusién ley6 también a los Padres
de la Iglesia. En lineas generales no tuvo una vida fécil, con cua-
tro hijos que educar lejos de su marido y en condiciones econé-
micas modestas. Tampoco su actividad literaria fue muy cémoda.
Falleci6 después de una larga enfermedad. Su visién del mundo,
representada en la poesia y oscilante entre un sentimentalismo ex-
tremo y una marcada percepcion de la vanidad de la existencia, la
empujé hacia un misticismo sin Dios, hacia la idea, de impronta
quietista, de que la razén ha sido dada al hombre para hacerlo in-
feliz y que la dnica forma de felicidad es el fin de las ilusiones
humanas.

Texto 14
LAS FLORES. IDILIO

;Cudn poco dura vuestro esplendor,

Oh encantadoras flores, gloria de nuestros jardines!
A menudo un sélo dia abre y cierra vuestro destino
Y la suerte mds favorable

No os deja brillar més que dos o tres mafianas.
Mas consolaos, narcisos, nardos,

Vivis pocos dias, mas vivis felices.

Ni los maldicientes ni los celosos

Pueden corromper ¢l inocente afecto

Que la primavera hace nacer entre Z¢tiro y vosotras.
Es tanta su delicadeza que jamés
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Mezcl6é amargura en vuestros mas dulces placeres,
Aunque ademas de por vosotras por otras suspira.

Lejos de vosotras juguetea sin cesar:

No sentis nunca la mortal tristeza

Que devora los tiernos corazones,

Cuando llenos de un ardor extremo

Se ve al ingrato objeto que se ama

No prestar atencion o interesarse en otro lugar.
Para complacer, sdlo tenéis que aparecer.

Mas felices que nosotras, no es la muerte

La que os hace perder vuestros encantos.

Mis felices que nosotros, moris para renacer.

i Tristes pensamientos, vanos anhelos!

Una vez que dejamos de existir,

Amables flores, es para siempre.

Un temible instante nos destruye sin piedad

Mis alld del cual no se ve mas que un Oscuro porvenir.
De nuestros nombres apenas un leve recuerdo

Entre los hombres se conserva.

Entramos para siempre en un profundo reposo
Del que nos ha despertado la Naturaleza,

En esta horrorosa noche que confunde

A héroes, cobardes y perjuros,

Y cuyos orgullosos destinos

Las crueles leyes no dejan salir mas que una vez.
No nos hace salir mas que una sola vez.

Mas, jay de mi!, para querer revivir,

(La vida es un bien tan dulce?

Al amarla tanto, ;no pensamos de cudntas

Penas nos libra su pérdida?

No es mas que un cimulo de temores, de dolores,
De trabajos, de desvelos, de pesares.

Para quien conoce las miserias humanas

Morir no es la mayor de las desgracias.

Sin embargo, agradables flores,

Con vergonzosas ligaduras atadas a la vida,

Ella sola es causa de todos nuestros tormentos,
Y nosotras os envidiamos

Por lo que menos deberiamos envidiaros.

MME. DESHOULIERES
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5. PorRT-ROYAL

Entre libertinismo y jesuitismo, en ardua lucha con ambos, se
desarroll6 en el siglo XVII el movimiento de reforma catdlica deno-
minado jansenismo.

De 1611 a 1617, Jean du Vergier de Hauranne (el futuro abad
de Saint-Cyran) y Cornelio Jansenio, en retiro en Bayona, estudia-
ron en profundidad a los autores de la Patristica y a San Agustin
con el fin de liberar a la fe de los esquemas de la escolastica. El es-
fuerzo reformador de Jansenio y de Saint-Cyran —definido por
Saint-Beuve como “el Calvino de la Iglesia galicana”— era con-
junto a la voluntad de permanecer fiel al papa, pero, como vere-
mos, se trataba de un proyecto destinado a fracasar.

Los jansenistas acusaron a la Iglesia catélica y, en particular, a
los jesuitas, de negar el profundo significado del pecado original
atribuyendo al hombre la potestad de actuar para su propia salva-
cién e infravalorando asi la obra redentora de Cristo y la propia
gracia divina.

El activismo de los jesuitas se inspiraba, en efecto, en el asi
llamado molinismo, doctrina que afirmaba que el pecado original
habia privado al hombre sélo de los dones preter-naturali, no de
los naturales. Al hombre le quedaban el libre arbitrio y la gracia
suficiente, dada por Dios, que se convierte en gracia eficaz cuando
se corresponde con su obra.

Por el contrario, decadencia de la naturaleza humana, impoten-
cia de la voluntad, caracter esencial de la gracia divina y de la pre-
destinacién fueron los arduos temas del jansenismo, condensados
por Jansenio, obispo de Ypres, en su Augustinus, publicado a titulo
p6stumo en 1640. Un conjunto de doctrinas que no podia dejar de
sintonizar con los temas de la Reforma luterana y que fue duramen-
te condenado en 1641 por ¢l papa Urbano VIII 'y por Inocencio X
en 1653, suponiendo un éxito para los jesuitas.
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El origen del monasterio femenino de Port-Royal es, sin em-
bargo, mas antiguo que el de los Solitarios, los doctos jansenistas.
Habia sido fundado en 1204, en una llanura a siete leguas al occi-
dente de Paris, por Mathilde de Garlande de acuerdo con Eudes De
Sully, arzobispo de Paris. La fundacién era un voto para la salva-
cion y el feliz retorno a la patria de Mateo I de Mont-Morency-
Merly, que habia partido en 1202 a la Cuarta Cruzada y que fue so-
metido al gobierno espiritual de la orden del Cister.

La primera abadesa habia sido Eremberga y, con el tiempo, el
monasterio habia visto aumentar su importancia por los beneficios
que concedidos por San Luis y los privilegios decretados por el
papa Honorio III.

Entre los siglos Xv y XVI Port-Royal fue gobernado por dos
abadesas, tia y sobrina, que tenian el mismo nombre: Jeanne de la
Fin, quienes ampliaron las propiedades inmobiliarias e hicieron
restaurar la iglesia y el campanario. La segunda de las La Fin mere-
ci6 el siguiente epitafio elogioso sobre su tumba: “Finis (La Fin)
Coronat Opus.”

En 1752, cuando era abadesa Catherine de La Vallée, los supe-
riores de la orden cisterciense tuvieron que censurar la conducta es-
piritual y devocional del monasterio. En 1599, en el momento en
que era abadesa Jeanne de Boulehart, entré en Port-Royal Jacque-
line Marie Angelique Arnauld, la Madre Angélica, descendiente de
una importante familia catdlica. Tenia tan s6lo siete afios y estaba
destinada a convertirse en abadesa y reformadora del monasterio.
La hermana de Jacqueline, Jeanne Arnauld, la futura Madre Inés,
fue, en cambio, como novicia a Saint-Cyr con la intenci6n de llegar
a ser abadesa.

En el siglo XvII, el monasterio experimenté un doble renaci-
miento: fue reformado en 1608 por la Madre Angélica, de diecisie-
te afios, y desde 1636, es decir, desde que Saint-Cyran se convirtié
en su director espiritual, fue la residencia en la que, no lejos del
monasterio, pero en un eremitismo total, se retiraron los seguidores
de Jansenio haciendo de aquel lugar un faro de la espiritualidad ca-
tolica de aquel siglo.

De 1608 a 1609 la joven Angélica habia padecido continuas fie-
bres, junto a crisis misticas y a visiones, pero a pesar de ello se so-
meti6 a una disciplina religiosa cada vez més dura y severa que cul-
mind en la experiencia de la recepcion de la gracia divina y en la de-
cision de reformar ¢l monasterio imponiendo la clausura. En 1626 ¢l
monasterio fundé una sede destacada en Paris (Port-Royal de Paris).
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En 1630 la Madre Angélica dej6 Port-Royal des Champs a la
nueva abadesa Genoveva Le Tardif para convertirse en superiora de
la Casa del Santisimo Sacramento de Paris, adonde se habian tras-
ladado parte de las hermanas a causa de la malaria que asolaba el
monasterio. Fue alli donde la Madre Angélica encontré a Saint-Cy-
ran quien se convirtié en su confesor y padre espiritual de la con-
gregacién. Angélica volvi6 a Port-Royal des Champs en 1636 y
Saint Cyran se convirtié en el director espiritual del convento sus-
trayéndolo de la influencia de los cistercienses y de los capuchinos,
mientras la Madre Inés se convertia en su nueva abadesa.

En 1638 Saint-Cyran fue arrestado por herejia, —no contaba
con el favor del cardenal Richelieu— y permaneci6 recluido en
Vincennes hasta pocos meses antes de su muerte.

A la obra de Jansenio y de Saint Cyran se uni6 el pensamiento
de Blaise Pascal (1623-1662) que entrd en contacto con el monas-
terio de Port-Royal en1654, donde estaba interna su hermana, a tra-
vés del didlogo intelectual con los filosofos jansenistas Arnauld y
Nicole. Tras su encuentro con Port-Royal, Pascal madur6 su con-
version y escribid, de 1656 a 1657 a peticion de Antoine Arnauld
(1612-1694), las Cartas provinciales, la dura obra polémica contra
los jesuitas.

A diferencia de los quietistas, que se inclinaban hacia un misti-
cismo profundo, los jansenistas eran portadores de una espirituali-
dad liicida y pronta a la argumentacion polémica y doctrinal.

La acusacién de laxismo, dirigida contra los jesuitas por Pas-
cal, estaba fundada en la atenta comparacion de los diferentes siste-
mas morales que podian surgir en contraste 0 en concomitancia con
la fe. El llamado laxismo, imputado a los jesuitas, contemplaba un
margen de autonomia de la conciencia moral respecto a la ley reli-
giosa. La doctrina opuesta, el llamado tuciorismo (de tutior, segura-
mente) de los jansenistas, subordinaba la conciencia de un modo
absoluto a la norma y preveia una devocion severa y rigida que no
consentia absoluciones féciles.

Entre las posiciones intermedias se situaba el probabilismo del
dominico Bartolomé Medina que consentia opiniones distintas de la
norma con tal de que fueran autorizadamente sostenidas, el equipro-
babilismo que daba libertad de accion a la conciencia moral en caso
de lex dubia y el probabiliorismo (de probabilior, 1o mas seguro)
que establecia el predominio absoluto de la norma religiosa al defi-
nir el bien, excepto en el caso de que la eleccion de la conciencia no

se instituyese como norma ain mas rigurosa que la norma misma.
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En 1661 Pascal entré en conflicto con los jansenistas Arnauld
y Nicole debido a su decisién de suscribir un formulario impuesto
por Luis XIV y por los obispos franceses a los seguidores de Janse-
nio para afianzar posteriormente el estado de obediencia a la Igle-
sia. En 1680, fallecidos Arnauld y Nicole, la direccién del movi-
miento pas6 a las manos de Quesnel, quien en 1702 también fue
arrestado y obligado a huir.

El monasterio de Port-Royal des Champs fue clausurado
en 1709, mientras en 1713, con la bula Unigenitus, Clemente XI
condené las Ciento una proposiciones de Jansenio. En cambio,
Port-Royal de Paris permaneci6 a salvo hasta 1790.
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6. LA TRADICION DE LOS “SALONS” EN FRANCIA.
EL “HOTEL” RAMBOUILLET

El siglo barroco de la Francia de Luis XIV ofrecia diversos as-
pectos: si en los monasterios de provincia se consumaba la austera
espiritualidad de la Reforma catélica, en Paris, y también en otras
grandes ciudades, se consolidaban las nuevas corrientes culturales
y se abrian las puertas del protagonismo intelectual a las mujeres
cultas.

El Antiguo Régimen fue Ia edad de oro de una vida mundana
y galante organizada en la mayor parte de los casos por iniciativa y
en funcién de una mujer. Los salones eran €l centro de esta vida,
y los mas importantes y famosos fueron animados precisamente
por mujeres y tenian lugar en los hotels (palacios de su propiedad).
En 1600 ya era conocido el salén de Madeleine des Roches, quien
habia enviudado prematuramente, y de su hija Catherine des Ro-
ches —ambas literatas y estudiosas de filosofia— que reunia a los
mejores ingenios de Poitiers y donde, con un siglo de anticipo, se
predicaban y se ponian en prictica las ideas contra el matrimonio
que adoptarian después las preciosas (apelativo de algunas mujeres
literatas de la segunda mitad del siglo).

La sociedad aristocratica del siglo XVII no se distingufa, cierta-
mente, por ¢l refinamiento de las mancras ni por ¢l interés por las
artes y por la cultura: el nivel de instruccién era bajo para los hom-
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bres y a menudo inexistente para las mujeres. Sin embargo, a la
muerte de Enrique IV de Borbon (1610) se produjo un cambio de
gusto y rapidamente la vulgaridad de la literatura popular, hasta en-
tonces de moda en la alta sociedad francesa, no satisfizo mas,
mientras la literatura italiana volvié a ponerse de moda gracias
también a la reina madre Maria de Médicis (1573-1642), consorte
del rey. Un deseo renacido de educacion y buenas maneras hizo po-
sible la publicacién de una gran cantidad de manuales que ensefia-
ban cémo conversar, cOmo vestirse, cOmo comportarse, cOmo ex-
primir la pasién amorosa, en suma, cémo llegar a ser un honnéte
homme, un caballero.

Durante estos anos el libro de mayor éxito fue La Astrea, de
Honoré d’Urfé, publicado en 1610, que se remitia a muchos de los
temas de la tradicién arcadico-pastoril italiana. Sus personajes pas-
toriles eran una representacion de la aristocracia disfrazada, una
transcripcién literaria de la sociedad mundana, de aspecto belli-
simo pero sobre todo de gran belleza moral: civiles, amables, ga-
lantes y caballerescos. Las mujeres eran castas, virtuosas y pudicas,
no dejaban jamds que su corazon escapase al control de la razon.
La belleza del alma tenia primacia sobre los sentidos, la conversa-
ci6n y la cultura eran las armas mas eficaces del cortejo y de la co-
municacién entre estos hombres y estas mujeres que ejercian una
Ginica profesién: el amor. La Astrea era una obra de clara intencion
pedagobgica: ensefiaba a amar un amor creado de estima y de res-
peto, pero también a vivir una vida “distinta” y fascinante.

Este clima particular no pudo dejar de traer a la memoria la at-
mosfera que reinaba en las cortes medievales en las que los trove-
ros cantaban sus lais y endechas (composiciones liricas o de argu-
mento tragico difundidas en Francia en los siglos X1l y XIIT) siem-
pre para una mujer amada, real o imaginaria; la produccion literaria
magnificaba a la dama como soberano absoluto de su chevalier
servant. Al medievo también se remontan las “cortes de amor”,
reuniones en las que se examinaban y juzgaban estas cuestiones
amorosas. Segin algunos historiadores, los enamorados exponian
sus contiendas amorosas a una dama que ejercia de drbitro sobe-
rano. Otros historiadores sostienen, en cambio, que las “cortes de
amor” fueron sélo entretenimientos de sociedad, discusiones total-
mente tedricas a partir de cuestiones de argumento religioso. En
este segundo caso, sobre todo, no se puede pensar en la tradicién
medicval como n una especie de antecesora inspiradora de aque-

llas discusiones amorosas que se mantenian en los salones de
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Mme. de Rambouillet o de Madeleine de Scudéry y en la ideologia
cortés fundada en la sumisién del caballero a la dama como refe-
rencia s6lo literaria de la idea preciosa de la relacion galan-dama.
Las mujeres parisinas —aunque luego el fendmeno se extendio a
las provincias— comenzaron a crear pequefios cenaculos para ins-
tituir el buen tono en la sociedad mundana. Cathérine de Vivonne,
hija de Jean de Vivonne, embajador en la Santa Sede y marqués de
Rambouillet, mantuvo junto a su bella hija Julie d’Angennes, el
primer gran sal6n en su palacio de la rue Saint-Thomas-du-Louvre,
donde se reunian todos los destacados ingenios de la época en
busca de lecciones de urbanidad y buena educacién. Entre €stos en-
contramos al poeta cortesano Malherbe (1575-1628), al poeta Vin-
cent Voiture (1597-1648), a la princesa de Cond€ y a la marquesa
de Sablé antes de retirarse a Port-Royal, pedantes como Georges de
Scudéry (1601-1667) acompafiado por su joven hermana Made-
leine, prelados y académicos de la neonata Academia Francesa
(fundada en 1634 por Richelieu) como Chapelain (1595-1674). El
salén también fue un verdadero punto de referencia para los
miembros de la aristocracia tradicional que serian después los pro-
tagonistas de la Fronda (Fronda parlamentaria 1648-1649; Fronda
de los Principios 1650-1653) contra la tentativa monarquica de ex-
tender la élite de poder a otros grupos sociales, como la nobleza de
provincias y la alta burguesia financiera. En un segundo momento,
también el filésofo epicireo y escéptico Saint-Evremond, Mme. de
La Fayette y Mme. de Sévigné participaron en las reuniones de la
Habitacién Azul del hotel de Rambouillet. Bajo la sabia y equili-
brada direccion de Arthénice (anagrama y nombre galante dado a
la marquesa por Malherbe) se reunia un grupo de honnétes gens,
educadas y refinadas, que se imponia una disciplina fundada en la
decencia y en las buenas maneras. La novedad del salon de esta
mujer bella y culta consistia en reunir frecuentemente a hombres y
mujeres no s6lo por motivos puramente recreativos y temporales
(danzas, cenas, espectdculos, que no estaban prohibidos), sino por
el placer de pasar juntos unas horas segiin unas normas inspiradas
en principios refinados que hacian de sus participantes miembros
de una élite espiritual y mundana al mismo tiempo. Huyendo de la
superficialidad del entretenimiento puro, el salon tenia un caracter
profundamente intelectual de mercado de ideas; la actividad princi-
pal de la mujer y del hombre de mundo era la conversacion enten-
dida como instrumento de relacion social y como la manera mas

idénea para ensefiar y aprender la “cortesia” en su significado mo-
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ral (como conjunto de virtudes) ademas de mundano. La literatura
era entendida como diversion y medio de comunicacién entre los
miembros del cenaculo y poco a poco se convirtié en un juego de
sociedad alegre y fantasioso: Voiture vuelve a poner de moda el
rondel, el abad Cotin el enigma; después llega la moda de las meta-
morfosis, a imitacién de Ovidio, Julie d’ Angennes es transformada
en rosa (pétalos perfumados, sin espinas) en una composicién de
Voiture. Se redactan gacetas galantes, la mas importante de las cua-
les es Guirlande de Julie bajo la direccién de Montausier, en la que
participan Chapelain, Valentin Conrart (1603-1675), Scudéry y
otros admiradores de la joven; se componen dramas que algunos
huéspedes de la marquesa se entretienen en interpretar. A veces la
componente pedante hace ostentacion de su propia erudicion y se
manifiesta en disputas cultas y no siempre felices pero no llega a
imponerse ni a cargar la atmdsfera ligera y alegre del hotel que va-
ticina juegos, excursiones, mascaradas, flirteos (siempre en los li-
mites de la conveniencia) y bailes. En las conversaciones se ocupa-
ban de distinguir, analizar y clasificar los sentimientos, de determi-
nar sus matices y sus fuentes; se discutia el sentido de la belleza de
las palabras y algunos huéspedes de la marquesa participaban en
la empresa de la Academia Francesa de reformar el lenguaje. Se
leian y se comentaban las obras apenas publicadas; Corneille
(1606-1684) ley6 algunas de sus tragedias y Bossuet su primer
sermén. La marquesa controlaba el tono de las conversaciones a
fin de que la galanteria no superase los limites de la decencia incu-
rriendo en escandalos de mal gusto, temidos y evitados.

La marquesa de Rambouillet puede ser considerada como la
primera y mas delicada profesora de urbanidad en Francia, ha-
biendo ensefado y dado a conocer las buenas maneras, el hablar
bien, el comportamiento agradable y respetuoso y la conversacion
ingeniosa, docta y nunca pedante. Su salén fue tomado como
ejemplo en todo el pais durante el siglo XVII y también en los salo-
nes dieciochescos de las “mujeres filésofas”. El periodo de maxi-
ma expansion e influencia del salén de la marquesa de Ramboui-
llet se extendio desde 1630 a 1648, época en la que los comienzos
de la Fronda dispersaron a los integrantes del ceniculo cuya deca-
dencia ya habia comenzado a la muerte de Voiture, su principal
animador.
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7. LAS “PRECIOSAS” Y LOS SALONES EN EL PARIS DEL SIGLO XVII

El hotel Rambouillet represent6 el estimulo y el modelo de refe-
rencia para la proliferacion de salones que caracterizé al siglo XVII
francés en el periodo siguiente a la Fronda. Habia sido el lugar de
elaboracion de cédigos de comportamiento, de un saber estar jun-
tos, de amar, de discutir, de producir literatura y cultura que, por un
lado, habia homogeneizado mas a la aristocracia y la habia trans-
formado en sociedad mundana, y por el otro, habia dado a la mujer
un nuevo puesto en la sociedad.

No hay que olvidar que la obra del hotel contribuy6 al cambio
parcial de actitud de la cultura masculina hacia las mujeres, lo que
puede comprobarse, a partir de 1643, en la publicacién de numero-
sas obras que elogiaban a la mujer, su atractivo, su virtud, sus co-
nocimientos. Los titulos son significativos: La mujer generosa yLa
mujer heroica del Padre Dubosq; 1646 El triunfo de las damas de
Gerzan; 1650 Panegirico de damas de Gilbert; 1655 Mérito de las
damas de Saint-Gabriel; La preciosa o el misterio de las alcobas
del abad de Pure; 1661 El gran diccionario de las preciosas de
Somaise que también contiene, sin embargo, elementos de burla.
En 1663 es publicado E! circulo de las mujeres sabias de Jean de
La Forge. Este clima cultural, pues, es, en parte, precedente al pre-
ciosismo, pero al mismo tiempo es un testimonio méas o menos fiel
de su desarrollo y de sus realizaciones.

El preciosismo es un fenémeno complejo que se presenta al
mismo tiempo como un modelo de comportamiento, una corriente
literaria, un movimiento de ideas y un movimiento sobre todo fe-
menino que afronta temas que van més alld del dmbito de la cultura
para cambiar las costumbres de una sociedad.

Hacia 1650 fue Madeleine de Scudéry, literata y mujer de cul-
tura (a quien dedicaremos un discurso aparte), quien lanzé la moda
del preciosismo y difundié sus teorias Ilevando a cabo una doble
accion: por un lado situé a la mujer como protagonista de la socie-
dad mundana y, por el otro, absorvié sus exponentes burgueses,
siempre que se distinguieran por la inteligencia, el buen gusto y la
galanteria y merecieran formar parte de aquella que era ya una
“aristocracia del corazén y del intelecto” més que de la sangre.

Existia cierto esnobismo de fondo, un intento continuo de dife-
renciarse para el que las modas literarias o la manera de vestir eran
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un signo tangible. Fueron fundamentalmente las mujeres las que
dispusieron los lugares fisicos en los que floreci6 el movimiento,
salones y alcobas (“ruelles”); fueron ellas quienes los animaban,
dirigian e imponian el tono de las reuniones. De la personalidad de
la organizadora del salén dependia el tipo de invitado, de intelec-
tual y de poeta que podia o deseaba participar en el mismo. De esta
manera, hubo salones preciosos galantes (el de la condesa de la
Suze), salones preciosos pedantes (el de la vizcondesa d’Auchy vy,
en parte, el de Mlle. de Scudéry) y salones preciosos intelectuales
(como el de Mme. de Sablé).

La literatura preciosa fue galante y mundana, destinada a sedu-
cir y a consagrar a una Ginica heroina: la mujer. El objeto de las en-
sefianzas de las preciosas era, en particular, el hombre que se trans-
formaba en honnéte homme si queria ser un intelocutor a la altura
de 1a dama de la que estaba enamorado. La ideologia preciosa veia,
pues, a la mujer como beneficiaria de la educacién galante: a ella
estaban dirigidos los versos, las cartas, las notas, las selecciones
poéticas, los enigmas, las metamorfosis y Otros juegos literarios en
boga en aquellos salones asi como los mayores cuidados en el aseo,
en el vestir y en el engalanamiento de sus admiradores.

La mujer preciosa también tenia una rigida disciplina a la que
someterse: actuar siempre siguiendo la raz6n que debia prevalecer
sobre el corazén. El abad de Pure decia que la preciosa “... es un
extracto del espiritu, un compendio de la razén” y esta expresion
podria ser facilmente aplicada al tipo de amor frio, educado, cons-
truido y dosificado en sus ingredientes de una sabia alquimista, de
las que las preciosas s€ hicieron promotoras. Aquéllas, en efecto,
ensefiaban a dominar las pasiones y los sentimientos que podian
provocar desorden en el animo favoreciendo un nuevo equilibrio en
el que prevalecian los sentimientos de ternura y dulzura.

Por tanto, se ocuparon de estudiar los sentimientos y las pa-
siones analizando cualesquiera de sus matices; distinguieron, por
ejemplo, tres clases de estima y doce de suspiros, clasificandolos,
estudiando su origen y siguiendo su evolucién. El mapa de Amor,
de Madeleine de Scudéry (1607-1701), fue la guia de toda precio-
sa para orientarse en este recorrido psicolégico y sentimental. El
estudio de numerosos €asos amorosos, reales e hipotéticos, se con-
virti6 en una de las actividades principales de los cenaculos precio-
sos. El amor fue concebido como una recompensa que la mujer
concedia al hombre s6lo después de mucha paciencia, dones y cot-

tejos en la mejor tradicién neocaballeresca.
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Cuando las preciosas fueron atacadas (en Las preciosas ridicu-
las de Moliere, representada por primera vez en 1659) y se puso en
duda la castidad que predicaban, o se les acusé de formar un FEs-
tado en el Estado, acentuaron el caracter comunitario de su agrupa-
cién. En efecto, eran un poco como una secta que exigia un novi-
ciado, el voto de castidad, la sutileza de pensamiento, el método en
los deseos, la pureza de estilo y la guerra inmortal contra el “pe-
dante” y el “provinciano”. El deseo de huir de lo vulgar se tradujo
en el dmbito literario en pasién por lo novelesco y en la necesidad
de aventuras y heroismo extremos. Comenzaron a preferirse los te-
mas cristianos, por tanto, modernos: Clodoveo, Juana de Arco. El
paganismo se prohibié como ciimulo de falsedades inverosimiles;
lo bello es identificado con el cristianismo y la historia francesa es
considerada més interesante que la grecorromana. Naturalmente, la
historia es transformada por los autores en una especie de descrip-
cién atemporal.

Detras del preciosismo literario se oculté un importante movi-
miento social: las preciosas pueden ser consideradas como las ante-
cesoras del feminismo.

A comienzos de siglo, la mujeres de la aristocracia habian con-
quistado su independencia, desempefiaban las funciones del ma-
rido, a menudo llamado a las armas, y la vida mundana habia aflo-
jado los rigidos lazos del matrimonio. Las mujeres pequefio-bur-
guesas, en cambio, debian continuar eligiendo entre el convento o
un matrimonio impuesto por un padre cuya autoridad se asemejaba
todavia a la de un pater familias romano. Liberada de la tirania del
padre, la esposa cafa bajo la del marido y bajo la esclavitud de re-
petidas maternidades que la agotaba y la mantenia alejada de cual-
quier tipo de vida social. Con la difusién del preciosismo en el am-
biente burgués, estas “malcasadas” comenzaron a conducir una
verdadera cruzada contra el matrimonio, entendido como servi-
dumbre perpetua en ausencia de divorcio. En estas reivindicaciones
se saldaba la idea preciosa de un amor no carnal y que no se con-
cretizase en una unién formalizada, con el disgusto de las “malca-
sadas” por su relacién sexual con un marido al que detestaban y
por la vida de sumisién en el interior del matrimonio impuesto. La
preciosa podia, pues, alterar el orden social, volviendo a cuestionar
las instituciones mas sagradas como el matrimonio (sugiriendo el
divorcio y la limitacién de la natalidad). El deseo de dar un cambio
total de situacién empujaba a las preciosas a hacerse desear y me-

recer y a negarse a los deseos carnales masculinos. El entusiasmo
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por los ideales caballerescos que vefan a las mujeres como a una
élite, una recompensa suprema que el caballero debia conquistar a
través de toda una vida de sumision, de valor, de dedicacion abso-
luta no era ajeno a esta problematica.

Algunas preciosas propusieron el divorcio, otras un régimen de
matrimonio de prueba, renovable por contrato anual consensual,
otras un matrimonio limitado al nacimiento del primer hijo, otras
predicaron incluso el amor libre; algunas resultaron ser malthusia-
nas ante litteram recomendando la limitacién voluntaria de los na-
cimientos, otras se mostraron eugenésicas, afirmando que estar
ligada a un marido deforme exponia a generaciones enteras a los
mismos inconvenientes fisicos. Las preciosas justificaban la trai-
cién conyugal como derecho a la venganza contra los matrimonios
infelices. Las burguesas expresaron desprecio por una vida material
(cocina, tareas domésticas) que las encarcelaba en una jaula y las
aislaba de demasiados aspectos de la vida; rechazaron el amor fi-
sico como critica a una vida conyugal junto a maridos no elegidos
y a menudo brutales; exigian la cultura aburridas de la ignorancia,
del convento o de la segregacion conyugal.

En efecto, gracias a las provocaciones de las preciosas, las mu-
jeres, 0 al menos una élite, conquistaron el derecho de ciudadania
en la sociedad mundana y en la vida intelectual y se convirtieron
durante un tiempo en sus animadoras: la mujer tomaba parte en la
vida literaria, era soberana en su saldn, era una diosa adulada por
los galanes, dictaba las reglas del comportamiento en sociedad y
del juego amoroso.

También la operacién de purificacion del lenguaje tuvo a las
mujeres como protagonistas activas junto a los intelectuales y lite-
ratos invitados de sus salones. Al principio, en realidad, fueron las
propias preciosas quienes quisieron adoptar un lenguaje tanto mas
refinado cuanto mas debia, en sus intenciones, distinguirse del len-
guaje masculino considerado vulgar y de opresores. Las palabras
llegaron a ser consideradas como signos abstractos de las ideas. Por
tanto, se “limpi6” la lengua de los términos técnicos ligados a los
oficios y a las profesiones y de las palabras consideradas vulgares o
provincianas haciéndola mds frfa o menos pintoresca. Dado el gran
interés por el analisis de los sentimientos y de sus matices, precio-
sas y preciosos se dedicaron a precisar los significados de sus pala-
bras con claridad. Las metéaforas preciosas no fueron construidas

como meras imagenes, constitufan simbolos espirituales para hacer
adivinar las ideas, se trataba de enigmas que ponfan en juego s6lo a
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la mente, auténticos y verdaderos rebus. Este tipo de metéfora im-
plicaba una mayor complicacién y un mayor esfuerzo mental. Se
hablaba como en los libros, se imitaba el estilo de los grandes maes-
tros italianos y franceses. Las ideas preciosas sobre la lengua inspi-
raron la compilacién del Diccionario de la Academia Francesa, re-
sultado del trabajo de todo un siglo, que contenia sélo la lengua de
la sociedad refinada y las palabras de uso universal eliminando los
términos pintorescos, concretos, “sabrosos” y conservando los ra-
cionales, abstractos, algebraicos, en suma, todo aquello que servia
para definir el pensamiento sin representarlo. El resultado fue una
lengua de la inteligencia pura, del razonamiento, presta a ser utiliza-
da por Voltaire, Condillac, una lengua de analizadores e “ide6logos”
a los que el preciosismo aport6 su contribucién tedrica.

La influencia del preciosismo se extendi6 al menos hasta 1680,
como prueban las numerosas reimpresiones, hasta 1698, de la reco-
pilacion de las obras compuestas en el circulo de Mme. de la Suze,
que es una de las compilaciones preciosas mas famosas: mas tarde,
el preciosismo, hacia el final del siglo, comenz6 a perder terreno
por la exageracion en la bisqueda de lo inédito, de lo raro y por la
idolatria indiscriminada hacia la literatura que ello producia en el
interior de los cendculos.

Por otro lado, las mujeres comenzaban a apasionarse por la
ciencia, debilitindose asi el gusto precioso. Ademas, la decisién de
Luis XIV de instalarse en Versalles con toda su corte en 1682, dej6
desiertas las “ruelles” y trasladé la vida de sociedad “a la sombra
del Rey Sol”.

8. MADELEINE DE SCUDERY Y EL SENTIMIENTO BARROCO
8.1. Su vida

Madeleine de Scudéry nacié en El Havre en 1608. Quedd
huérfana a una edad muy temprana, fue educada por parientes y su-
fri6 la dura tutela de su hermano Georges, siete afios mayor que
ella, que la introdujo en el hotel Rambouillet donde llegé a ser
amiga de Chapelain, Conrart, Balzac y Mlle. Paulet. En Marsella,
adonde fue trasladado su hermano, escribié y comenzé a publicar
el larguisimo romance El gran Ciro, especie de crénica de la socie-

dad mundana que s¢ reunia en el hotel Rambouillet y en el hotel
Condé. La obra, que tuvo un gran éxito, estaba firmada por su her-
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mano. Al término del tumultuoso periodo de la Fronda, Madeleine
abri6 su salén de la rue de Beauce donde recibia los martes. Se tra-
taba de los famosos Samedis du Marais, agrupacién burguesa y
aristocratica de la que formaban parte Pellison (primer historio-
grafo de la Academia Francesa), Sarazin, Montausier, la condesa
de La Suze y numerosas mujeres burguesas del barrio. Entre Pelli-
son y Madeleine naci6 un amor platonico, ejemplo concreto de la
tierna amistad que las preciosas y Madeleine teorizaron por pri-
mera vez como alternativa al amor pasion.

Respecto a las reuniones de la “Habitacién azul”, los Samedis
du Marais eran mas pedantes a causa de la mayor presencia de
doctos y académicos. La actividad principal era la produccion lite-
raria y el estudio de la casuistica amorosa, la lectura de los roman-
ces de “Sapho” (nombre bajo el cual Madeleine se retratd a si
misma en el Ciro), la redaccion de cartas y de la Gaceta de Amor
que era una especie de instrumento informativo sobre los aconteci-
mientos galantes, principalmente, del cenaculo. La segunda novela
de Mille. de Scudéry, Clélie, reproducia el ambiente del salén de
Safo, avido de literatura, galanteria y poesia.

Con la madurez, Mlle. de Scudéry se convirtié6 en una mujer
cada vez mas poderosa y competente; sigui6 de cerca la publicacion
de las Cartas provinciales de Pascal, publicé diez volamenes de
Conversaciones morales. Mme. de Maintenon, mujer de Luis XIV,
que apreciaba mucho esta obra la difundié en el colegio femenino
real de Saint-Cyr, la recomend6 incluso a su marido y obtuvo para
su autora una pension real. En 1671 Mile. de Scudéry gand el pre-
mio a la elocuencia de la Academia Francesa. La universidad de
Padua decidié admitirla por méritos especiales, a pesar de que los
nueve puestos reservados a mujeres estaban ya ocupados.

El interés por la moral, que en su salén se acentuaba cada vez
mas por la participaci6n de altos prelados en las reuniones, se in-
tensificé por la necesidad de Madeleine de responder a las criticas
de algunos obispos que acusaban a todos los autores de novelas, in-
distintamente, de ser portadores de corrupcion y de favorecer el li-
bertinaje. De este modo la galanteria platnica también desaparecio
de su salon, cuyo declive habia sido acelerado por la punzante sa-
tira de Moliére en sus Preciosas ridiculas contra las exasperaciones
y extremismos del preciosismo.

A los ochenta y cinco afios escribi6 dos volamenes de Conver-
saciones de moral que fueron difundidos en conventos ¢ institucio-

nes religiosas. A la muerte de Pellisson, que mientras tanto se ha-
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bia convertido en filosofo oficial de Luis XIV y redactor de sus
memorias, ella se hizo cargo de la recopilacién de sus obras. Leib-
niz le dedicé algunos versos. Murid con casi cien afios en 1701, ya
famosa, asidua de la corte y embajadora del espiritu y de la cultura
francesas. Sus obras fueron traducidas a distintas lenguas.

8.2. Las novelas de Mademoiselle de Scudéry

Tanto Ciro como Clélie restituyen una imagen embellecida
de las diferentes sociedades preciosas y son auténticos manuales de
urbanidad galante con la intencién de difundir las ensefianzas ora-
les y précticas de los salones preciosos.

El Gran Ciro, publicado entre 1649 y 1653, tuvo seis edicio-
nes. En el Ciro Madeleine oculté bajo nombres persas y de la anti-
gua Grecia a los asiduos visitantes de su salén y se retraté a si
misma con el nombre de Safo. Cyrus es el principe Condé, Manda-
ne, su hermana, es la duquesa de Longueville, ambos perseguidos
durante la Fronda, Elise es Mlle. Paulet. La novela respondia a las
nuevas exigencias del ptublico mundano de accién y heroismo, de
“veracidad” en los sentimientos y en los hechos histéricos. Made-
leine introdujo en un cuadro histdrico los sentimientos y las ocupa-
ciones a la moda, las conversaciones rebuscadas y doctas y la ga-
lanteria. Incluy6é también la descripcion del mundo precioso, los
castillos, las intrigas y los personajes de su tiempo. El Ciro es, en
resumen, una cronica idealizada: las peripecias militares de Cyrus
representaban una glorificacioén de las victorias militares del prin-
cipe de Condé€. En esta obra la autora se describe asi:

... Safo es la mas amable pues el atractivo de su intelecto
supera con mucho al de su belleza; en efecto, su intelecto es tal
que se puede afirmar que aquello que ella no comprenda no
puede ser comprendido por nadie, y posee tal disposicién a
aprender facilmente todo lo que desea saber que, sin que se
haya sabido nunca que haya aprendido algo, sin embargo, lo
sabe todo... En primer lugar ha nacido con una disposicion poé-
tica... Escribe muy bien también en prosa... También expresa
los sentimientos mas dificiles de expresar de manera delicada y
sabe hacer tan bien la anatomia de un corazén enamorado...
que sabe describir exactamente todos los celos, todas las in-
quictudes, todas las impaciencias, todas las alegrias, todos los
disgustos, todos los estremecimientos, toda la desesperacidn,
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todas las esperanzas, todas las conmociones y todos esos senti-
mientos tumultuosos que no son nunca bien conocidos salvo
por los que los experimentan 0 los han experimentado...

En EI Gran Ciro, Safo expone sus ideas sobre el amor: un sen-
timiento depositado por los dioses en el corazon humano. Pero este
afecto debe ser regulado, necesita elegir bien la persona que lo ali-
mente y conducirlo de modo que no haya ninguna maledicencia
que enturbie el amor. Con estas condiciones no hay nada mas dulce
que ser amado. Safo condena, en cambio, todas las irregularidades
amorosas pero no la pasién que las causa. No es agradable amar sin
ser amado, sin ninguna convulsion o inquietud, pues ello se con-
vierte en gratificacion pura para la propia vanidad. En cambio, en
un afecto reciproco hay mil dulzuras todas puras ¢ inocentes. La
inocencia del amor no se concreta en el matrimonio, asi Safo con-
fiesa que si experimentase el deseo de casarse con alguien, se rubo-
rizaria como por un crimen, se lo reprobarfa como cosa indigna de
si misma. Sobre el amor escribe:

Deseo que se me ame ardientemente, que s¢ me ame s6lo a
mi y que se me ame con respeto. Deseo que este amor sea
tierno y delicado, que proporcione grandes placeres de cosas
pequefiisimas, que tenga la solidez de la amistad y que esté
fundado en la estima y en la inclinacién. El amante debe ser
fiel y sincero, no confiar a nadic los secretos de su amor y que
yo sea la Gnica en conocerlos. Debe decirme todos sus secretos
y compartir todos mis dolores. Deseo que mi conversacién y el
verme sean toda su felicidad. Quiero un enamorado sin tener un
marido. Amaria del mismo modo salvo las diferencias que el
uso ha establecido, es decir, que el hombre sea mas compla-
ciente, sumiso y atento.

Mias adelante habla del “air galant”, cualidad que no se identi-
fica con la inteligencia, el juicio y la cultura; es algo que nace de
una multiplicidad de cosas de las cuales la méas importante es €l
trato frecuente con el sexo femenino y posiblemente haber tenido,
alguna vez, una inclinacién amorosa al menos; es un atractivo se-
creto y natural, espontaneamente ofrecido. Un hombre puede llegar
a ser verdaderamente galante si estd en contacto con mujeres que
pueden ensefarle, pero muchas de ellas no pretenden precisamente
¢l respeto de los hombres, son complacientes por ¢l miedo a perder

a sus admiradores o a que se los quite otra mujer. Es deber de las
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mujeres introducir en la sociedad una galanteria espiritual, placen-
tera e inocente que no escandalice ni a la prudencia ni a la virtud.

Como puede observarse en los pasajes citados, la novela ilus-
tra el tipo ideal de mujer, de hombre y de relacion que se establece
entre ellos segin los principios del preciosismo.

Clélie (iniciado en 1653) retrata, en una historia ambientada en
la Roma antigua, el salén de Madeleine y la vida de sociedad en-
tre 1650 y 1660. Esta obra marca el triunfo de la soberania feme-
nina y del espiritu mundano. La intriga se basa en las vicisitudes
del amor contrastado pero siempre fiel entre Clélie y Aronce. Los
romanos estdn ocupados en largas exégesis amorosas sobre las ven-
tajas y los crimenes de las pasiones, en cuestiones de amor y diser-
taciones tedricas sobre los sentimientos.

La autora ha querido defender mediante sus escritos, el ejem-
plo de civilizacion y urbanidad que daba en sus reuniones y sus
teorias sobre la vida en sociedad. Sus guerreros, que sustituyen a los
pastores de La Astrea, hacen resucitar a Lancelot y a los caballeros
medievales que llevaban en sus empresas los colores de su dama,
de su belleza y de su virtud. El caracter didactico de estos escritos
es evidente y al ser manuales, los personajes y las situaciones estan
embellecidos e idealizados. Artamenes y Aronce son dos perfectos
hombres de mundo, civicos, corteses con las damas, incluso con la
del enemigo, conocedores del dificil camino que lleva a su corazdn,
en el que el respeto es el arma vencedora. Todos los personajes son
cultos y literatos y sacrifican incluso la mayor felicidad con tal de
no contradecir las reglas de las buenas maneras. Son enamorados
platénicos. La obra es rica en conversaciones que constituyen ver-
daderas y auténticas lecciones de moral y de educacién. Cada pa-
sion es analizada y estudiada, al igual que cada sentimiento. Se res-
ponde a preguntas como: “;Es necesaria la belleza para hacer nacer
el amor de un honnéte homme?”, “;se puede separar al amante del
amor?”, “;a quién inquieta més un rival, a un amante o a un ma-
rido?” Se respondia a estas preguntas a través de discusiones o jus-
tas oratorias en las que dos adversarios defendian tesis contrapues-
tas utilizando conceptos y distinciones tan sutiles que el lenguaje,
a menudo, no resulta suficiente para su expresién. Madeleine, en
su claro intento didactico, también proporciona una definicién de
honnéte homme:

Un honnéte homme como lo definirfa uno de aquellos siete
sabios de la antigua Grecia de los que tanto se habla hoy, po-
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dria ser también uno que nunca ha amado; pues €stos no nece-
sitan més que saber desenvolverse bien en los asuntos que tra-
tan, tener conocimientos, probidad, valor y virtud. Un honnéte
homme, como yo lo entiendo, ademas de las cosas absoluta-
mente indispensables, debe poseer también las cosas placente-
ras, y es imposible encontrarlas en un hombre que no haya
amado nunca. Tratad de recordar a todas las personas que veis
en sociedad, y buscad el motivo por el que hay tantas cuya con-
versacion es pesada y fastidiosa, y encontraréis que la causa es
la falta en ellos de un cierto atrevimiento respetuoso, una cierta
cortesia espiritual y galante que s6lo el amor puede dar...

Por tanto, para las preciosas el amor afina el ingenio, desarro-
lla el juicio, refina las maneras y completa la formacién de la
mente y del corazon del honnéte homme, y la compaiifa femenina
tiene por su naturaleza una influencia positiva. También se definen
las reglas del arte de la conversacion segiin las cuales el hombre,
lejos de ser pedante, debe aportar elementos de conocimiento bas-
tante s6lidos como para interesar a toda la sociedad e impedir que
la conversacién degenere en frivolidades. La cualidad fundamental
es la flexibilidad y adecuacién al cambio de las circunstancias y de
las situaciones. El gran secreto es hablar noblemente de las cosas
vulgares y sencillamente de las elevadas, pero siempre sin afecta-
ci6n y nunca de manera aburrida. El tono debe ser alegre y galante
para las cosas austeras. Para poder estar en disposicién de mantener
estas refinadas conversaciones, la mujer debe ser instruida y tener
acceso a la cultura.

En Clélie compara el Mapa de Amor, mapa geografico-senti-
mental disefiado por la propia Clélie para ilustrar los distintos reco-
rridos a través de los cuales se llega a un sentimiento de ternura a
partir de una nueva amistad (que para las preciosas es la unica
forma deseable de amor). Con la cartograffa de los sentimientos, el
ideal precioso de Mille. Scudéry alcanza uno de sus grados mas
completos y fascinantes.

Texto 15

FL MAPA DE AMOR

... ella (Clélie) ha imaginado que podria sentir amor por tres
causas distintas: 0 por una gran estima, 0 por reconocimiento, 0
por inclinacién; ello la ha obligado a situar las tres ciudades de
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Amor sobre tres rios que llevan sus nombres y trazar también
tres caminos diferentes para llegar a ellas. Del mismo modo
que se dice Cumas sobre el Mar J6nico y Cumas sobre el Ti-
rreno, ella las ha llamado Amor sobre Inclinacién, Amor sobre
Estima y Amor sobre Reconocimiento.

Sin embargo, como ha supuesto que el amor que nace por
inclinacién no tiene necesidad de nada més para existir, Clélie
—como ve Sefiora— no ha colocado ningiin pueblo a Io largo
de este rio que corre tan rapido que basta permanecer en sus ri-
beras para ir de Nueva Amistad a Amor. El recorrido es dife-
rente para ir a Amor sobre Estima, pues Clélie ha situado inge-
niosamente tantos pueblos como cosas pequefias y grandes que
pueden contribuir a hacer nacer por la estima ese amor del que
trata de hablar. En efecto, veis que de Nueva Amistad se pasa a
un lugar que llama Sumo Ingenio, pues es con él como habi-
tualmente comienza la estima: veis después aquellos agradables
pueblos como Versos Graciosos, Nota Galante y Nota Tierna
que representan las operaciones mas comunes del sumo ingenio
en el comienzo de una amistad.

Seguidamente, para avanzar por este camino, veis Sinceri-
dad, Gran Corazén, Probidad, Generosidad, Respeto, Puntuali-
dad y Bondad, que se encuentra precisamente frente a Ternura,
para dar a conocer que no puede haber verdadera estima sin
bondad y que no se puede llegar a Amor por este lado sin po-
seer esta preciosa cualidad. Después de esto, sefiora, es necesa-
rio, si os place, volver a Nueva Amistad para ver por qué ruta
se va desde ese punto a Amor sobre Reconocimiento. Os ruego,
pues, que vedis por qué es necesario ir primero de Nueva Amis-
tad a Complacencia; después, a ese pequefio pueblo llamado
Sumisién que linda con otro muy agradable llamado Pequefias
Atenciones.

Ved sefiora, c6mo desde alli se debe pasar por Asiduidad,
para dar a entender que no es suficiente ofrecer esas pequenas
atenciones corteses que producen tanto reconocimiento, si no
se realizan asiduamente. Ved luego que hay que pasar a otro
pueblo que se llama Diligencia y cémo no debe imitarse a cier-
tas personas placidas que nunca se dan prisa, sea cual sea la pe-
ticion que se les haga y que son incapaces de tener esa diligen-
cia que complace, a veces, de un modo tan considerable. Se
pasa después por Grandes Servicios y, para recalcar que hay
pocas personas que los hacen, este pueblo es més pequefio que
los otros. Después es necesario pasar por Sensibilidad, para dar
a entender que es necesario compartir hasta los més pequefios

dolores del amado. Para llegar a Amor, debe pasarse entonces
por Ternura, pues la amistad atrae a la amistad. De ahf se llega



a Obediencia, no habiendo casi nada que comprometa més el
corazén de aquellos a los que se obedece que hacerlo ciega-
mente; y para llegar por fin adonde queremos ir, es preciso pa-
sar por Amistad Constante, que es, sin duda, el camino mds se-
guro para alcanzar Amor sobre Reconocimiento.

Mas, Sefora, pues no hay sendero en el que uno no pueda
desorientarse, Clélie ha hecho de modo que, como veis, si
aquellos que se encuentran en Nueva Amistad tiran un poco ha-
cia la derecha o hacia la izquierda se perderdn inmediatamente;
pues, si desde Sumo Ingenio se fuese a Negligencia, que veis
justo aqui enfrente en este mapa, y continuaran por este desvio
hacia Desigualdad, Frialdad, Ligereza, Olvido, en vez de ir ha-
cia Amor sobre Estima se encontrarian en el lago de la Indife-
rencia... Por el otro lado, si desde Nueva Amistad se tomase un
poco hacia la izquierda y se fuese hacia Indiscreci6n, Perfidia,
Orgullo, Maledicencia o Maldad, en vez de encontrarse en
Amor sobre Reconocimiento, se hallarian en el mar de Enemis-
tad, donde todos los bajeles naufragan, que por la agitacién de
sus olas, conviene ciertamente muy bien a esta impetuosa pa-
sion que Clélie quiere representar... esta prudente joven que-
riendo dar a conocer que no ha tenido jamas amor y que no po-
dra albergar nunca en el corazén mds que ternura, ha querido
que el rio Inclinacién desembocase en un mar llamado Mar Pe-
ligroso, pues es verdaderamente peligroso para una mujer ir
mis alld de los dltimos confines de la amistad; dispone, pues,
mas all4 de este mar las que llamamos Tierras Desconocidas...
De este modo, Clélie ha hallado el modo de hacer una agrada-
ble moral de amistad mediante una sencilla fantasia de su espi-
ritu, y de dar a entender, de una manera bastante particular, que
no ha tenido amores y no puede tenerlos.

MLLE. DE SCUDERY
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9. MADAME DE SABLE, LA MARQUESA DE SEVIGNE Y OTROS SALONES

El salon de la vizcondesa de Auchy, contemporaneo al del ho-
tel Rambouillet, presentaba un acentuado caricter pedante. La viz-
condesa, después de una juventud galante, decidié fundar un ce-
naculo exclusivamente culto, del que estaba excluido cualquier di-
version. Su interés por la religién hizo de ella una devota y su
devocion pronto desembocd en el moralismo. El tono de los discur-
SOS que se mantenian en su cendculo era el de frias arengas sobre
los temas mds diversos como la filosofia, la historia, las letras y la
teologia. Ella misma publicé un grueso volumen de argumento reli-
gioso, Homilias sobre la epistola de San Pablo a los hebreos. El
cenaculo, que poseia todas las caracteristicas de una verdadera aca-
demia, fue rapidamente criticado por su excesiva pedanteria y ceso
su actividad.

Muchos fueron los palacetes privados en los que, en cambio,
se prosiguié con las ensefianzas de Mme. de Rambouillet. Uno de
ellos es el de Mme. du Plessis-Guénégaud que tuvo el honor de ser
la primera en conocer algunas de las Cartas provinciales de Pascal.
En su sal6n, Boileau ley6 sus Sdtiras y Racine recit6 su Alexandre.
También La Rochefoucauld y la Princesa Palatina participaron al-
guna vez en estas reuniones.

Mme. de Sablé (1599-1678), nacida en Souvré, visitante asi-
dua del hétel Rambouillet, fue una de las preciosas mds célebres e
incluso después de su ingreso en Port-Royal —se instalé en una
casa adyacente y comunicante con el monasterio de Paris en 1653—
sigui6 siendo durante toda su vida una mujer de mundo y una inte-
lectual. Tomé parte en los complots contra Mazarino en 1649. Su
infeliz matrimonio la empujé a buscar amantes. Viuda, fue corte-
jada en vano por Voiture y por Richelieu. Su ocupacion principal
fue su salon, considerado por los jévenes como el lugar de forma-
cion para poder entrar a formar parte de la sociedad mundana. En-
tre los invitados mas famosos figuraban Julie d’Angennes —des-
pies Mme. de Montausier—, Balzac, Conrart y Chapelain —hui-
dos de la “Habitacion azul”—, Mme. de La Fayette y Felipe de
Orleans, Saint-Evremond, La Rochefoucauld y Pascal.

Desde el punto de vista intelectual fue uno de los salones mas
brillantes de la época. Se abordaban complejas cuestiones filosofi-

cas morales y religiosas. Mme. de Sablé sostenia que para los hom-
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bres ¢l deseo de complacer a las mujeres era edificante porqueé les
impulsaba a cometer acciones nobles, daba a su espiritu liberalidad
y virtud; una idea opuesta a la cristiana de la mujer corruptora que
induce al hombre al pecado con su nefasta influencia, aqui la mujer
rescata al hombre de su bajeza.

Su conversion al jansenismo la llevo al pesimismo amargo de
sus Mdximas. Las méaximas escritas por Mme. de Sablé son pesi-
mistas como las de La Rochefoucauld, pero tienen una inspiracion
religiosa de la que el moralista carece en absoluto. La marquesa €1a
una apasionada de la teologia, lectora de San Agustin, discutia so-
bre moral cartesiana que en aquel momento era un tema de debate
de moda. Estudiaba también ciencias fisicas y medicina empirica,
estando ella misma frecuentemente enferma. Al ser la psicologia y
la moral los argumentos mas discutidos en su salén, la marquesa
colaboré en la redaccién de las Maximas de La Rochefoucauld
ayudandole a hacerlas lo mas concisas posible y todo el cenéculo
analizaba y discutia cualquier pensamiento del que pudiera extraer-
se una maxima, antes de que adquiriera su forma definitiva.

Otro tema que atraia el interés del salon era, naturalmente, el
amor, discutido siempre tedricamente a la manera de las “Cortes de
amor” medievales. Por otra parte, la marquesa, después de su con-
versién al jansenismo, se habia vuelto tan severa respecto a la ga-
lanteria que, segin ella, podia ser criminal a los ojos de Dios, in-
cluso si parecia sensata 'y moderada a los de los hombres. Se ha
afirmado también que Mme. de Sablé contribuy6 a la redaccion de
los Pensamientos de Pascal.

La condesa de Maure (m. 1663) era amiga intima de Mme. de
Sablé. Estuvo exiliada después de la Fronda y mas tarde se refugio
en Port-Royal. Parece que contribuy6 personalmente en la redac-
cién de las Mdximas de La Rochefoucauld.

Anne-Marie-Louise de Montpensier (1627-1693), hija de Gas-
ton de Orléans, era una mujer enamorada de los ideales elevados,
corneliana de naturaleza y con una vena de locura heredada de su
padre. Durante la Fronda de los Principes tomo parte activa en las
intrigas contra el ey y fue ella quien ordeno la utilizacién del ca-
f6n de la Bastilla. Mantuvo un salén galante que recogia a la no-
bleza y que fue frecuentado también por Mme. de Sablé y Mme. de
Sévigné. Tras la publicacién de las novelas de Mlle. de Scudéry,
la “Grande Demoiselle” (como era llamada), lanz6 en su salon la
moda de los “portraits” de los que public6 una cantidad imponente.

Pedia a cada invitado que hiciera el retrato fisico y moral de otro de
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ellos. Compuso ademas algunas novelas en clave sobre la sociedad
mundana.

Marie Madeleine de La Vergne, de casada Mme. de La Fayette
(1634-1693), es conocida como la escritora que ha dejado la im-
pronta més duradera en la literatura francesa de su siglo. Reformé
la novela purificindola de las exageraciones preciosas y le dio unas
proporciones nuevas mas equilibradas. Educada con particular es-
mero por su padre, consiguié rapidamente una refinada cultura: co-
nocia muy bien el latin y leia a Horacio y a Virgilio. Frecuent6 el
salon de la marquesa de Rambouillet. Boileau decia de ella: “Era la
mujer francesa con mas espiritu y la que mejor escribia.” Fue la au-
tora de La Princesa de Cléves (1678), primera obra maestra de la
novela psicoldgica, ambientada en la corte de Enrique II y de Fran-
cisco I, que, en realidad, retrataba la corte de Luis XIV y las vi-
vencias personales de la autora. En la citada obra, el amor es sacri-
ficado por el respeto a las convenciones sociales, pero no sobre la
base de una moral de tipo religioso sino de un heroismo de tipo
corneliano. Mlle. de La Vergne recibia en su sal6n de la rue de Vau-
girard a los galanes mas pedantes. Se casé joven con el conde de
La Fayette, de quien afirmaba que era un marido inmejorable. Al
trasladarse a Auvernia, continué con su educacion de preciosa de-
vorando los libros de Mlle. de Scudéry. De nuevo en Paris, conocid
a los doctos Huet y Segrais quienes solicitaron su colaboracion
para la Galérie de Portraits, obra colectiva del bello mundo pre-
cioso. En 1659 participd con un retrato de Mlle. de Sévigné que fue
su amiga mas querida. Entre tanto se habia hecho amiga de Enri-
queta de Inglaterra, cunada del rey, en cuya historidégrafa se convir-
ti6. Comenz6 a frecuentar la corte de Luis XIV en las Tullerias.
Conoci6 a un La Rochefoucauld cada vez mas amargado y desilu-
sionado por sus vicisitudes amorosas y politicas (habia participado
en la Fronda). La atraccion que ejercié sobre ella la implusé a en-
trar en su circulo en Port-Royal. La Rochefoucauld respondié con
entusiasmo a este interés y colaboré en la redaccién de las obras de
Mme. de La Fayette, dando principio a una amistad tierna y dura-
dera. En el salén de Mme. de La Fayette, la soberania pertenecia al
intelecto y no al corazén, pues ella, mujer fria y racional, se intere-
saba por la galanteria s6lo como argumento de estudio y de analisis
psicolégico. Mme. de La Fayette hacia analizar la produccion jan-
senista en su cendculo y se lefan los Pensamientos de Pascal al
igual que las obras literarias de La Fontaine,

Marie de Rabutin-Chantal naci6 en Paris en 1626, fue educada
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por el abad de Colanges, su tio, al quedar huérfana muy joven,
quien le facilité una excelente educacion (entre sus preceptores e
contaban Chapelain y Ménage). Conocia el latin, el italiano y el es-
pafiol. En 1644 se casé convirtiéndose en marquesa de Sévigné; su
marido, que la habia descuidado mucho, fallecié en 1651 en un
duelo. Su postura frente al matrimonio es testimoniada por algunas
significativas afirmaciones suyas. Al querer compartir el dolor de
las madres que habian perdido algiin hijo en el frente escribio:
“Respecto a las viudas jévenes no me parece queé haya que compa-
decerlas, estaran muy felices de ser duefias de si mismas o de cam-
biar de duefio.” Mme. Sévigné frecuentd el bel mondo atrayendo
muchas pasiones infelices que poco le preocupaban. Amaba mucho
a sus hijos y, en particular a su hija, mientras que otras pasiones le
eran desconocidas. Cuando su hija se casé y se traslado a Provenza,
se sumergio en su actividad favorita escribiendo cerca de 1.200 car-
tas, actividad que no abandoné hasta su muerte en 1696. A menudo
sus cartas presentan un tono casi de reportaje mas que de cartas pri-
vadas. Segtn algunos historiadores de la literatura, al estar el arte
epistolar de moda en el siglo XvI y al escribirse las cartas con el
conocimiento de que serfan leidas piiblicamente en los salones
mundanos, adquirieron esta caracteristica cronista especial; en
cambio, otros han negado que esto fuera valido para Mme. de Sé-
vigné, exaltando la informalidad y la agradable espontaneidad de
su estilo.

La correspondencia de Mme. de Sévigné describe el clima mo-
ral y espiritual de su época: la influencia del cartesianismo, del jan-
senismo y el malestar de una nobleza agitada por la derrota de la
Fronda. Como mujer espiritual tendia a ver siempre el lado positivo
de las cosas y de la vida, de la que poseia una fina percepcion, fil-
trada por su pertenencia a la sociedad mundana y por la educacion
recibida en el hotel Rambouillet. La sociedad descrita en sus cartas
no era ya aquella preciosa pasada de moda, sino una sociedad muy
interesada en los acontecimientos de 1a corte, en los movimientos
literarios, religiosos y politicos y la vida mundana parecia el lugar
privilegiado desde donde observarlos. Leia a San Agustin, a Pascal
y a Montaigne, a Técito y a Virgilio en latin; estaba ligada a Port-
Royal pero ello no restringfa el campo de sus vastas y variadas lec-
turas.

Henriette de Coligny, de casada condesa de La Suze, famosa
por su saldn tipicamente precioso y por la compilacion de versos

en cinco tomos escrita con Pellisson es un ejemplo tipico de la pre-
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ciosa galante. Habia aprendido las buenas maneras en el hotel
Rambouillet. Al quedar viuda volvié a casarse, no sintiéndose mis
satisfecha que la primera vez. Entonces, ante el disgusto que le pro-
ducia la vida doméstica, comenzé a frecuentar los salones precio-
sos y se dio a conocer gracias a sus primeras producciones poéticas
revisadas por el marqués de Montplaisir. Al poco tiempo, su salén,
que contaba incluso con la admiracién de Cristina de Suecia, fue el
foco donde se elabor6 la mayor parte de la produccién preciosa.
Pero su marido Gaspard de Champagne se puso celoso de la activi-
dad de su mujer pues conllevaba la presencia de demasiados gala-
nes enamorados. Como consecuencia, la condesa empez6 a sufrir
la tirania conyugal que pronto denunciaria condenando de modo
general el matrimonio y la vida de familia, y reclamando la elec-
cion libre del hombre amado y el derecho a disponer de si misma.
El exilio de su marido en Alemania (por haber participado en la re-
vuelta de Condé durante la Fronda), la liberé del yugo conyugal.
Evit6 los salones puritanos como el de Mlle. de Scudéry y, siempre
salvando las apariencias, se entregé a las alegrias sensuales con sus
galanes. Entre sus amigas se encontraban Mme. Scarron, Mme.
de Sévigné y cualquier clase de mujer culta y letrada; el abad de
Pure, cansado del preciosismo, también frecuenté su salén.
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10. ISABEL DE BOHEMIA Y EL «TRATADO DE LAS PASIONES
DEL ALMA». LLAS FILOSOFAS CARTESIANAS

En el siglo XVII comienzan a establecerse didlogos ¢ intercam-
bios epistolares entre mujeres de cultura y filésofos de alto nivel.
Era una costumbre que, aunque se remitia a las costumbres de re-
verencia y dedicatoria tipicas de aquella época, implicaba una posi-
cién nueva y distinta de las mujeres letradas y doctas con respecto
a los sabios y a la filosofia o la ciencia. Ello es atin mas evidente
cuando, ademas de buscar reconocimiento y benevolencia, los fil6-
sofos mantenian una verdadera y auténtica discusion con las sefio-
ras destinatarias de sus cartas.
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Ejemplo de intercambio epistolar de elevado contenido espiri-
tual dirigido a una mujer de rango es una de las asi llamadas Car-
tas copernicanas, dirigidas por Galileo Galilei (1564-1642) en 1615
a Cristina de Lorena (1565-1636) gran duquesa de Toscana, casada
en 1589 con Fernando I. Galileo, quien ya desde 1611 estaba en el
punto de mira de la Inquisicion, pretendia mostrar a Cristina que
sus concepciones cientificas no eran en absoluto contrapuestas a su
fe religiosa. Tanto las Sagradas Escrituras como la Naturaleza de-
penden de la voluntad del Verbo: no es necesario temer que en al-
gln punto exista discordancia entre las Escrituras y las observacio-
nes racionales de los cientificos —escribia Galileo— ya que la Na-
turaleza es rigida e inmutablemente obediente a la Ley Divina, mas
que a las palabras de la Biblia.

Atln més relevante fue la relacién epistolar mantenida entre
Isabel de Bohemia y René Descartes mediado el siglo.

La princesa Isabel de Bohemia, nacida en Heidelberg en 1618
y fallecida en 1680, fue una mujer célebre por su cultura, su cono-
cimiento de las lenguas y su pasién por el estudio que le impulsaba
a leer hasta la madrugada y a asistir a disecciones anatémicas y a
experimentos cientificos.

Del 16 de mayo de 1643 al 3 de diciembre de 1649 mantuvo
un importante intercambio epistolar con Descartes (1596-1650) a
propésito de cuestiones filosoficas y mateméticas. El carteo que ha
llegado hasta nosotros comprende veintiséis cartas de la princesa y
treinta y tres cartas del filésofo que constituyen, como ha escrito
Eugenio Garin, “el preambulo, el fondo y el comentario” del Tra-
tado de las Pasiones del alma publicado por Descartes en 1649, un
afio antes de su muerte.

El contenido de las cartas de la princesa, casi todas de argu-
mento moral, ha sido generalmente subestimado, cuando no igno-
rado del todo por los historiadores, en favor del de las cartas del fi-
16sofo.

Los Principios de filosofia, publicados en 1644, ya habian sido
dedicados por Descartes a Isabel de Bohemia y ello deja entrever
que tanto las doctrinas de fisica como la posterior doctrina moral
habian sido debatidas por el filosofo con la princesa.

En sus cartas, Isabel, que habia leido atentamente las Medita-
ciones metafisicas y las Regulae de Descartes, se concentrd rapida-
mente en pedir explicaciones sobre lo que le parecia ser el punto
mas oscuro pero, al mismo tiempo, més fascinante de la filosofia
cartesiana: la unién, en el hombre, entre el alma, sustancia inmate-
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rial e inextensa, y el cuerpo, sustancia material que forma parte del
mundo fisico. El 16 de mayo de 1643 escribi6 una carta a Descar-
tes rogandole que le explicara:

Texto 16

... €6mo puede €l alma del hombre determinar los espiritus
del cuerpo, para hacer las acciones voluntarias (no siendo el
alma mds que una sustancia pensante). Pues parece que toda
determinacion de movimiento se debe al impulso de la cosa
movida, y segln el impulso recibido por el motor, o segtn la
cualificacion y figura de la superficie del mismo. El contacto es
necesario para las dos primeras condiciones, y la extensién
para la tercera. Vos excluis completamente esta Gltima de la no-
cién que tenéis del alma, y esto me parece incompatible con
una sustancia inmaterial. Por ello os pido una definicién del
alma més concreta que aquélla de vuestra Metafisica, es decir,
de su sustancia, separada de su accidn, del pensamiento. Pues,
aunque las supongamos inseparables (y es cosa dificil de pro-
bar en el vientre de la madre y en sus profundos desmayos),
como ocurre con los atributos de Dios, podemos adquirir una
idea mas perfecta de las mismas considerandolas separada-
mente.

La princesa estaba poco convencida de la solucién dada por

Descartes al problema de la relacion entre el alma y ¢l cuerpo, so-
lucién que surgia del “método” de las ideas claras y distintas, por el
cual la nocién de la unién del alma con el cuerpo no podia sino ser,
a un tiempo, original y confusa en cuanto que oscilaba entre las
ideas puras y las nociones imaginadas al contacto con las sensacio-
nes corporeas. También insistia en esta tematica en la carta del 20
de junio, en la que avanzaba la hipétesis de que el alma pudiera ser
algo material:
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Texto 17

Confieso —habfa escrito Isabel— que me serfa mucho mis
facil conceder al alma la materia y la extension, que dar a un
ser inmaterial la capacidad de mover un cuerpo o de ser mo-
vido. Pues, si el primer caso (mover) se produjese por informa-
cion, serfa necesario que los espiritus que generan el movi-



miento fuesen inteligentes, lo cual no admitis en nada que sea
corpbreo. Y aunque en vuestras Meditaciones metafisicas mos-
trais la posibilidad del segundo caso (ser movido), a pesar de
ello es muy dificil comprender que un alma, como la que des-
cribis, después de haber tenido la facultad y la costumbre de ra-
zonar bien, pueda perder todo por algunos vapores, y que, pu-
diendo subsistir sin el cuerpo, y no teniendo nada en comin
con él, sea dirigida de tal modo.

No parece excesivo, a la luz de estos textos, atribuir el esfuerzo
cientifico y filoséfico realizado por Descartes en el Ti ratado de las
pasiones para explicar racionalmente la interaccién entre “Res co-
gitans” y “Res extensa”, al desco de despejar las dudas de la prin-
cesa y de dar una respuesta definitiva a las cuestiones sin resolver.

En la carta del 21 de julio de 1645 dirigida a Isabel de Bohe-
mia, Descartes propone desarrollar algunas reflexiones criticas al
margen del De vita beata de Séneca, para tratar asi del aspecto
practico de la cuestion moral, es decir, del dominio del alma sobre
las pasiones que le son comunicadas por el cuerpo y 1a concepcién
de 1a virtud. Ante la nueva proposicion de la concepcién estoica de
la moral hecha por Descartes, Isabel replica con algunas agudas
observaciones que ponian en duda la posibilidad de que el alma, al
estar separada del cuerpo, pudiese alcanzar la “beatitud” unica-
mente con el ejercicio de la voluntad. Isabel se pregunta: “si es po-
sible alcanzar esa beatitud de la que habla (Descartes) sin la ayuda
de nada que no dependa de la voluntad. Hay, en verdad, enfermeda-
des que eliminan la facultad de razonar, y por tanto también el po-
der gozar de una satisfaccion racional, otras disminuyen incluso las
fuerzas e impiden seguir las méximas formadas por el buen sen-
tido, exponiendo al hombre mis moderado a dejarse arrastrar por
las pasiones.” Parece verosimil que las cuestiones abordadas en la
Gltima parte del Tratado de las pasiones del alma emanaran preci-
samente del propdsito de Descartes de dar una respuesta completa
a las observaciones de la princesa.

La voluntad de Descartes de conciliar su fisica mecanicista
con la doctrina metafisica de la religion cristiana no siempre llevo
al filésofo a replicar claramente las observaciones de Isabel de Bo-
hemia. De ello se percatd licidamente la princesa misma quien, en
una carta del 20 de noviembre de 1645 le escribié a propésito de la
dificil relacion entre la libertad de la voluntad humana y la omnipo-
tencia y la omnisciencia divina:

167



Texto 18

Asi mismo os confieso que aunque no comprendo que la in-
dependencia del libre arbitrio no repele menos la idea que tene-
mos de Dios, que su dependencia a su libertad, me es imposible
ajustarlas, siendo igualmente imposible, para la voluntad, estar
al mismo tiempo libre y ligada a los decretos de la Providencia,
¥, para el poder divino, ser a la vez infinito y limitado. No veo
la mutua compatibilidad de la que habliis, ni cémo esta depen-
dencia de la voluntad puede ser de naturaleza distinta a la de su
libertad, a menos que os toméis la molestia de explicarmelo.

Invitado por la princesa a ilustrar su opinién respecto a las

concepciones politicas y morales expuestas por Maquiavelo en El
Principe, Descartes respondié en septiembre de 1646. Tanto la
princesa como el filésofo coincidfan en oponer argumentos mora-
les a la instrumentalidad de la doctrina politica de Maquiavelo. He
aqui lo que escribié Descartes a propésito de este dltimo el 10 de
octubre de aquel afio a la princesa:
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Texto 19

Sin embargo, recuerdo que entonces aprobaba algunas de
sus maximas, no por ser buenas en si mismas, sino porque cau-
san menos mal que aquellas de las que se sirven tantos ambi-
ciosos imprudentes, que yo conozco, que no tienden sino a con-
fundir dejando el resto a la fortuna; y estas de este autor tien-
den todas a la estabilidad.

Me parece también, que para ensefiar cémo se gobierna un
Estado se proponga el Estado maés dificil de gobernar, aquel
cuyo principe sea un usurpador reciente, al menos a los ojos del
pueblo; y en tal caso, la opinién que tenga el principe de la jus-
ticia de su propia causa podria servirle para la paz de su con-
ciencia, pero no para la seguridad de sus asuntos, mientras las
leyes se oponen a su autoridad, los sefiores la minan y €l pueblo
la maldice. Y cuando el Estado se halla en esta situacion, las
grandes violencias son menos peligrosas que las pequeiias, por-
que éstas ofenden lo mismo que aquéllas, y dan lugar a largas
guerras; las primeras quitan el valor y los medios a los grandes
que habrian podido emprenderlas. Del mismo modo, cuando
las violencias aparecen de repente y todas a la vez, sorprenden
mis que irritan, y son también més soportables por el pueblo



que una larga serie de miserias como las que aportan las gue-
rras civiles.

Me parece que también afiade, o lo ensefia con el ejemplo
del sobrino del papa Alejandro, a quien propone como politico
perfecto, que el Principe debe servirse para estas grandes cruel-
dades de algtn ministro que pueda sacrificar después al odio
del pueblo; y aunque le parezca injusto al Principe hacer morir
a un hombre que le ha obedecido, encuentro que personas tan
barbaras y desnaturalizadas, que se quieren emplear en servir
de verdugo de todo un pueblo, sea cual fuere el motivo, no me-
recen un tratamiento mejor; y en cuanto a mi, preferiria la con-
dicién del campesino mds pobre de Holanda, a la del ministro
que quisiera obedecer tales 6rdenes, o a la del principe que se
viese obligado a darlas...

Mas, si [el mismo autor] tiene la culpa de transformar en
méximas generales aquello que no debe hacerse salvo en muy
pocas ocasiones, Su error es el mismo que el de casi todos los
Santos Padres y los antiguos filosofos, que hacen lo mismo; y
creo que ello proviene del placer que experimentan diciendo
paradojas...

RENE DESCARTES

(de Tratado de las pasiones, Barcelona, Iberia, 1985).

Del conjunto de las cartas de la princesa surge, junto a una
profunda estima y admiracién por Descartes, un agudo y despierto
sentido critico. Aquélla aprobaba, ademas de los horizontes meca-
nicistas y racionalistas de la fisica cartesiana, los principios 16gicos
del nuevo método de pensamiento y de analisis de los conocimien-
tos propuestos por Descartes, pero estaba bastante menos dispuesta
a seguirle en el campo metafisico, probablemente para mantenersc
fiel a la concrecion requerida por el papel politico de su familia y el
suyo personal.

La difusién en Europa del pensamiento de Descartes es uno de
los temas histérico-filos6ficos mds importantes del siglo XViL. El
racionalismo cartesiano, como habfamos visto en el caso de Isabel
de Bohemia, o de Cristina de Suecia (1626-1689) que fue alumna
del filésofo, estimulé el estudio y la investigacion filoséfica de un
considerable nimero de inteligencias femeninas.

En Inglaterra, adonde el pensamiento de Descartes habia lle-

gado a través de Hobbes, los filésofos de la Escuela de Cambridge
plantearon una critica de Ja fisica (y de la filosoffa) cartesiano-new-
toniana sobre base neoplaténica. Algunos elementos de esta critica
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antimecanicista volveran a aparecer después en la especulacion de
Leibniz.

Ya hemos tratado de la relacién entre el pensamiento de John
Norris y las ideas de Mary Astell, ahora podemos ampliar la inves-
tigacion a otras figuras femeninas que se movieron en el 4mbito de
la Escuela de Cambridge.

Singular importancia revisti6 Lady Anne Finch Conway
(1631-1679), mujer de amplios intereses cientificos y filoséficos
que desde 1650 estableci6 una relacién intelectual que duré treinta
afos con el principal exponente de la escuela, el filésofo Henry
More (1614-1687).

El esfuerzo intelectual de Lady Conway estaba encaminado a
conciliar las observaciones empiricas de las ciencias naturales con
los principios de la filosofia moral y de la religion. Después de es-
tudiar matematicas, geometria euclidea y astronomia bajo la guia
de More, estudi6 a Descartes. En 1653 emprendié con aquél el es-
tudio de la Cabala. More y Lady Conway habian instalado su estu-
dio en Ragley Hall en Warwickshire, y en 1670 se les unié el mé-
dico filésofo Francis Mercury van Helmont. Precisamente este tl-
timo hizo de intermediario entre el pensamiento del grupo, y de
Lady Conway, en particular, y Leibniz cuando se trasladé a Han-
nover.

La obra principal de Lady Conway, publicada postumamente
por Van Helmont, primero en latin y después en inglés es Princi-
Dles of the most ancient and modern Phylosophy, concerning God,
Christ and the Creature; that is concerning Spirit and Matter in
general (1690). En esta obra opone a la fisica y a la cosmologia
una concepciodn vitalista de la naturaleza en la que junto a los me-
canismos fisico-quimicos operan las fuerzas vitales, y el concepto
de dtomo es sustituido por el de ménada entendida como particula
viviente elemental. Estamos en el dmbito de doctrinas surgidas en
el Renacimiento —la presencia del pensamiento de Giordano Bru-
no, a este respecto, en la cultura filoséfica y cientifica inglesa no es
despreciable— que continuaran desarrollandose en los siglos XVII
y XVIII y desapareceran con la aparicién de la biologia moderna.
En cualquier caso, a través de Van Helmont, las ideas de Conway
llegaran hasta Leibniz, quien también se dedicé a estudiar la Ci-
bala y a criticar el mecanicismo newtoniano. Hacia el final de su
vida Lady Conway se convirti6 al cuaquerismo.

En este circuito intelectual también tenemos noticias de Lady
Damaris Masham, hermana de Ralph Cudworth, que fue alumna de
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Locke, y de la electora protestante Sofia de Hannover madre de Jor-
ge 1y hermana de Isabel de Bohemia, que fue colaboradora de Leib-
niz, al igual que su hija Sofia Carolina (1668-1705) que fue filésofa
y mujer de Federico I de Prusia, asi como protectora de Leibniz.

En cuestién de mujeres cartesianas puede recordarse también
aqui la obra de Giuseppa Eleonora Barbapiccola, discipula de
Giambattista Vico (1668-1744), quien en 1722 tradujo al italiano
los Principios de la filosofia de Descartes, afadiéndoles una intro-
duccién en la que manifestaba el temor de que una obra filosofica
de tal valor resultase menoscabada por la traduccion realizada por
una mujer, debido ello a la opinién comunmente sostenida de que
el intelecto femenino era estructuralmente inadecuado para pensar
segiin los principios de 1a razon. En contra de esta opinién Barba-
piccola opone la presencia de grandes intelectos femeninos como
Diotima, Aspasia, Hipacia y de las poetisas como Vittoria Colonna,
Veronica Gambara y Tullia de Aragén en la historia de la cultura
humana.
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11. LOS ALBORES DE LA IDEA “FEMINISTA” EN LA VENECIA
DEL SIGLO XVII

Miiltiples fueron las circunstancias que hicieron de la Venecia
del siglo XVII el lugar donde surgieron las primeras formulaciones
radicales de la idea feminista. La Repiiblica de Venecia de Paolo
Sarpi (1552-1623), rica, culta, competente, intentaba mantener
abierto el enfrentamiento critico con el papado —véanse la Histo-
ria particular de las hechos acaecidos entre el Sumo Pontifice Pa-
blo V y la Serenisima Repuiblica de Venecia en los afios 1605
y 1607 y la Historia del Concilio de Trento, ambas de Sarpi—,
pero Venecia y Padua, sobre todo, eran las que habian dado libre

acceso a la cultura a las mujeres en el Renacimiento. Pensemos en
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la veneciana Christine de Pizan (1363-1431), literata, hija de aquel
Tommaso de Pizan que fue consejero de la Republica y astrélogo
de Carlos V, autora, entre otros, del Libro de los hechos y buenas
costumbres de Carlos V, o en la docta Cassandra Fedele (n. 1466).

Recordemos también a Gaspara Stampa y a aquel pequeiio gru-
po de poetisas y literatas como Lucrezia Marinelli, Veronica Gam-
bara e Isabella della Morra cuyas Rimas se publicaron en 1693. Ob-
viamente, Venecia no era por aquel entonces un “paraiso de muje-
res”, su condicion era bastante incdmoda y marginal, un poco
como por doquier en aquella época. Pero en Venecia alguna de
ellas dispuso de los medios culturales y morales necesarios para
crear nuevas ideas, ponerlas por escrito o sumirse en una batalla in-
telectual.

En el siglo XVII se entabl6 una acalorada disputa respecto a las
capacidades y al papel social de las mujeres. El problema estaba al
orden del dia: las transformaciones econémicas, sociales y politicas
habian sentado las bases de una participacion méds amplia y cons-
ciente de las mujeres en la vida politica, artistica y cultural de las
naciones, sin embargo, muchas de ellas llevaban todavia una vida
misera y mortificante, apartadas de los niveles superiores de ins-
truccion y de cualquier papel significativo y entregadas de por vida
al matrimonio o a la clausura. En Venecia, las mujeres vivian re-
cluidas en casas cuyas ventanas estaban cerradas con rejas y no les
estaba permitido hablar con extrafios. Cuando salian para dirigirse
a la iglesia iban acompafadas de mujeres mayores, pasaban su
tiempo dedicadas a la economia doméstica.

El debate se centr6 en torno al fundamento del concepto de
inferioridad de las mujeres, concepto que remitia a prejuicios y a
ideologias antiquisimas en la cultura occidental, pero ain en auge
en aquel tiempo. En 1599 G. Passi entregaba a la imprenta de
Milan Los defectos de las mujeres y el abad B. Tondi, en Venecia
en 1687, aun titulaba un libro La mujer, origen de todo mal.

El tratado del Cardenal G. B. De Luca, El caballero y la dama,
impreso en Roma en 1675, estaba mejor articulado, se fundaba en
agudas consideraciones juridicas y politicas, subrayaba la necesi-
dad de no destruir costumbres seculares y de mantener algunos de-
rechos para las mujeres de rango, adquiridos gracias a sus respecti-
vos maridos, evitando cuidadosamente cualquier expansién subver-
sora de los mismos fuera de la élite aristocrdtica. Por su parte, la
cultura de la Reforma catolica habia contribuido, indudablemente,
a fortalecer la tradicional misoginia de la praxis religiosa.
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A la tesis de la inferioridad ontolégica de la mujer respecto al
varén, las mujeres de cultura opusieron la antitesis de la superiori-
dad y de la excelencia de la mujer escribiendo ensayos y opusculos
en los que, ademas de indagar las causas histéricas de la condicion
de presunta inferioridad de las mujeres, se exponia por medio de fi-
guras ejemplares tomadas de la historia y de la cultura del pasado,
c6mo las mujeres siempre se habian impuesto con excelentes resul-
tados en todos los campos de la accién humana.

En este escenario se sitGan las obras de las escritoras vene-
cianas.

Moderata Fonte (1555-1592), cuyo verdadero nombre era Mo-
desta Pozzo, fue una poetisa cuya vida terminé tragicamente a los
treinta y siete afios cuando fallecié al dar a luz a su cuaria hija.
En 1581, Fonte compuso los Trece Cantos de Floridoro, poema he-
roico y caballeresco al gusto de la época. La obra por la que es
recordada es El mérito de las mujeres, publicada péstumamente
en 1600. Es un didlogo en prosa entre tres mujeres, Corina, Virgi-
nia y Cornelia, que hablan libremente de sus problemas y de sus
deseos, lejos de la presencia masculina, en casa de Leonora, una jo-
ven viuda. Corina es la feminista mas airada y suscita el aplauso de
las demas al recitar un soneto que comienza: “Libre corazén en mi
pecho mora, no sirvo a ninguno, ni de otros soy sino mia.”

La obra concluye con Corina 'y Virginia que cantan el siguiente
madrigal:

Adornan el cielo las estrellas,

adornan las mujeres ¢l mundo,

con cuanto en él hay de bello y de alegre

Y como ningin mortal

vivir sin alma y sin corazon no puede

asi no pueden sin ellas

los hombres por si mismos socorrerse

pues es la mujer del hombre corazén, alma y vida.

De gran importancia es la obra filosofica y literaria de Lucre-
zia Marinelli (n. 1571), escritora y ensayista, hija de Giovanni Ma-
rinelli, médico y filésofo de inclinacién aristotélica. También ella
compuso un poema €pico y caballeresco: Enrico, ovvero Bisanzio
acquistato (1595), pero su obra principal es La nobilta e 'ecce-
llenza delle donne co’difetti et mancamenti degli uomini (1601).

Se trata de una obra ejemplar que resume todas las fuentes y

las teorfas ligadas al tema de la presunta inferioridad ontoldgica de
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las mujeres y las criticas a la luz de la razén filoséfica. Marinelli
parte de un anilisis de la concepcion de la mujer en Platon (las Le-
yes, la Repiiblica) y en Aristételes (Politica, Etica a Nicémaco,
Historia de los animales), haciendo referencia después a Di6genes
Laercio y a Plutarco, para concluir con la igualdad sustancial fisica
y metafisica entre hombre y mujer postulada por los grandes filso-
fos, con una predileccién por Platén quien destinaba a las mujeres
a las mismas funciones que a los hombres.

Marinelli también discute el mito, se detiene, en particular, en
los relativos a las amazonas, las mujeres guerreras, y analiza sus di-
ferentes versiones: las amazonas de Bohemia, las de Escitia, de
cuya reina Pentesilea se decia que era hija de Marte, y las de Mo-
nototapa, la actual Rodesia. Estudia también el mito matriarcal y
guerrero de las amazonas, que para Marinelli vale como prueba
histdrica, y aporta elementos ulteriores para la sustentacién de la
tesis de la igualdad entre hombre y mujer.

La parte mas sugerente del texto es la relativa a las mujeres
protagonistas de la historia de la literatura y del pensamiento. En
esta parte, la autora recoge sin mas las compilaciones eruditas de
los humanistas sobre las mujeres célebres de la Antigiiedad, pero la
finalidad del discurso no es edificante o moral o, reaccionaria, sino
mas bien la de argumentar segiin esquemas légica e histéricamente
rigurosos la tesis de la igualdad y de la excelencia femenina en el
campo intelectual.

Texto 20
LA EXCELENCIA DE LA MUJER

Creen algunos, poco conocedores de la historia, que no han
existido ni existen mujeres doctas y expertas en las ciencias y
en las artes. Y esto les parece imposible. No se les puede dar a
entender ello aunque lo vean y lo oigan todo el dfa, estando
convencidos de que Jupiter ha dado el ingenio, el intelecto s6lo
a los varones, privando del mismo a las mujeres, aunque sean
de la misma especie.

Mas si aquellas que tienen el mismo alma racional que tiene
el hombre, como he mostrado claramente mas arriba, y atin
més noble porque atin més perfectamente pueden aprender las
mismas artes, y ciencias, las cuales aprenden los hombres, y asi
aquellas pocas, que atienden a las doctrinas, llegan a ser tan
laureadas por las ciencias que los hombres las envidian, o las
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odian, como suelen odiar los menores a los mayores. Para no
perder el tiempo con lo que he demostrado en los capitulos pre-
cedentes, me remitiré a los ejemplos, entre los cuales el pri-
mero serd el de Anficlea, muy alabada por Porfirio en la Vida
de Plotino. De ella relata que, siendo discipula de Plotino, hizo
en la filosofia maravillosa conquista. También escribe Decear-
co que dos mujeres poderosisimas abandonaron las riquezas
para poder seguir mejor la doctrina del docto Platén.

Nicaula, reina de Egipto, era doctisima, y para resolver una
duda de algunas cosas oscuras y dificiles, fue a buscar al rey
Salomén, tan grande era en ella el deseo de entender las cosas
secretas. Batista, dignisima mujer del duque de Urbino, fue ex-
celentisima componiendo oraciones y epistolas. Fue a Roma y
or6 en presencia del papa Pio 11, no sin estupor y maravilla de
todos, y éste con su gran juicio rigi6¢ con sumo encomio el Es-
tado durante muchos afios. Mas, ;qué diremos de Aspasia?, que
fue tan docta en los estudios filosoficos, que fue digna maestra
de aquel gran Pericles que hablando fulguraba y tronaba. (Qué
de Asiotea?, la cual Apuleyoy Plutarco, celebran en el libro del
dogma de Platon. Esta fue discipula de Platon, y sacO gran pro-
vecho de sus estudios de filosofia, por lo que figura entre las
mujeres ilustres y destacadas. {Donde queda Cleubolina?, que
fue hija de uno de los siete sabios de Grecia, sumamente ala-
bada por Suida, por Ateneo y por algunos otros grandes autores
por las bellas obras que dej6 escritas. ;Donde Barsane?, que
fue mujer de Alejandro Magno, que compuso en loor de Nep-
tuno bellisimos himnos. ;Dénde Cornelia, mujer del Africano,
y madre de los Gracos?, que compuso epistolas llenas de suma
doctrina |...]

Leoncia, jovencita griega muy despierta en las disciplinas
filos6ficas, no dudd, con su gran loa, en escribir contra Teo-
frasto, filésofo alabadisimo. Doctisima fue Dafne, hija de Ti-
rescial, la cual compuso muchos libros de poesia de cuyos ver-
sos se sirvié Homero en su docto poema, cOmo afirma Diodoro
Siculo. Damone, hija de Pitagoras, enriquecio tanto la filosofia,
que su propio padre le dedicé algunos de sus comentarios, y
tras su muerte le sucedié como lector piblico en la escuela.
Doctisima también fue Demofila en la poesia, la cual compuso
algunos poemas amorosos, y algunos otros en loor de la casta
Diana.

Tampoco merece silencio Femone que fue tan ilustre y fa-
mosa en las letras que merecio que Eusebio de Cesarea, Lu-
cano, Estacio, Plinio, Estrabén y otros hicieran mencién de ella
en sus libros; y Antistenes dice que dej6 escrito ese gran dicho,

inventado por ella: Nosce te ipsum. Cenobia, reina de los pal-
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miranos, como escribe Polio Trenbelio fue doctisima en todas
las lenguas dificiles, y resumi6 en un compendio la Historia de
los hechos alejandrinos.

Hildegarda de Alemania, ;no escribié muy doctamente cua-
tro libros de las cosas naturales? Elena Flavia Augusta, hija de
Celio rey de Bretafia, ;no escribi6 un libro sobre la divina pro-
videncia?, y uno, ¢no de la inmortalidad del alma, y muchos
otros, que yo por brevedad omito? Una noble de Brescia lla-
mada Laura escribi6 muchas epistolas elegantes a fray Jero-
nimo Savonarola.

Tampoco quiero que quede atras Aganice, a quien Plutarco
tanto celebra en el libro de los preceptos matrimoniales, la cual
poseia un conocimiento singular de la ciencia de la astronomia.
Mas, ;dénde queda Débora, que tuvo tanto conocimiento de las
sagradas escrituras? ;Dénde Catalina, consorte de Enrique VIII,
rey de Inglaterra?, la cual compuso un libro de meditaciones
sobre los salmos. ;Dénde Anita?, que dejo escritos nobilisimos
poemas, como escribe Tiziano en el libro contra los gentiles.
(Donde Aretafila?, que fue mujer de Nicéstrato, tirano de Cire-
ne, en virtud de su elocuencia. ;Dénde Erina Teia?, la cual im-
primi6 tal majestad y dulzura en sus versos que a la edad de
trece anos fue par de Homero, como escribe Plinio Estobeo, y
Eusebio.

Teana fue excelentisima en los versos liricos, y otra Teana
de Metaponto, o Cresca que escribi6 el comentario de la virtud
de la filosoffa, y muchos preclaros poemas. Hipacia de Alejan-
dria, mujer de Isidoro fildsofo, hizo algunos comentarios de as-
tronomia; Heptaquia, hija de Te6n gran geémetra, llegd a ser
tan importante en los estudios de filosofia que sucedi6 a Plo-
tino en la misma escucla, y céatedra, como escribe Suida. Fue
docta en la ciencia de la astronomia, e hizo profesién en pibli-
co de muchas otras ciencias, y tenfa una gran cantidad de alum-
nos en sus clases. Yambe, ;no fue inventora del verso yambico?
Diotima fue tan experta en las disciplinas filoséficas que Sdcra-
tes no se avergonzaba de llamarla maestra y de acudir a sus
doctas lecciones. [...]

¢Donde yace la gloria de la poesia, es decir Safo Lesbia, la
cual floreci6 en los tiempos de Alceo y Estesicoro poetas?, es-
cribié libros de versos liricos, ademas de otros de epigramas,
elegias y yambos, y fue inventora del verso séfico, tomando el
nombre de ella, y tan dulce y copiosamente cant6 que los cielos
se asombraron de ello. [...]

LUCREZIA MARINELLI



Otra figura de relieve en la cultura femenina veneciana del si-
glo es la de Arcangela Tarabotti (1604-1652), monja benedictina
desde 1620, que a menudo firmaba con el pseudénimo de G. Barci-
totti. Se trata de una autora que propone st vision del mundo feme-
nino y feminista desde el interior del claustro y esto la hace adin
mds interesante y significativa. Sus obras son numerosas: La senci-
llez engaiiada o Tirania paterna (ed. 1654), Infierno monacal
(1643, ed. 1663), Paraiso monacal (1643), Antisdtira (1644), Cartas
familiares y Defensa de las mujeres contra Horacio Plata (1650).

La Antisdtira es una respuesta, solicitada por un grupo de da-
mas venecianas que se habian sentido ofendidas por el panfleto de
E. Buoninsegni Contra el lujo de las mujeres (1644). Al moralismo
masculino que criticaba cierta manera de vestir lujosa y ampulosa
de la época, Tarabotti responde sin elucubraciones ampulosas, con
argumentos tajantes formulados a la luz natural del intelecto. Acu-
saba a los hombres de criticar y pensar mal de las mujeres después
de haberlas privado durante siglos de una instruccién adecuada. La
prédica sobre el desperdicio del dinero para acicalar el cuerpo, de-
jando vacia la cabeza, no tiene ninguna validez s son los hombres
sus autores, pues son los primeros en ser vanidosos y vanos, en re-
gatear el vestido de las mujeres, a las que dejan en el gineceo de la
casa como esclavas musulmanas después del matrimonio y visten
bien solo los dias de fiesta. Hombres que ahorran a costa de sus
mujeres para gastar con las prostitutas. La polémica antimasculina
vuelve de nuevo en la dltima obra de la autora, La defensa de las
mujeres. En ella acusa de herejia a Plata, traductor y presentador de
una obra en la que se criticaba a los anabaptistas por haber defen-
dido la igualdad de la dignidad espiritual de los hombres y de las
mujeres. Las virulentas acusaciones de Tarabotti tachan de herética
la tesis antifemenina de Plata, sosteniendo que la tesis paritaria no
es anabaptista sino simplemente cristiana.

En El candor engafiado, Tarabotti toma como punto de partida
su caso personal para elevar una critica vibrante contra las estructu-
ras patriarcales de la sociedad de la época. La obra, publicada a ti-
tulo péstumo en 1654, fue afiadida al Indice de los libros prohibi-
dos porque expresaba una dura protesta contra la clausura infligida
a las monjas, en particular, a aquellas que tomaban los votos a tem-
prana edad y bajo la sugestion de la voluntad paterna.

En aquel tiempo, para evitar que los patrimonios de las fami-
lias patricias se subdividieran entre demasiados hijos y que el nd-

mero de los aristdcratas creciese de manera excesiva, era frecuente
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recluir en el claustro a gran parte de las jovenes de buena familia.
Tarabotti negaba que seguir la Razén de Estado fuera rendir un
Servicio a Dios.

El hecho de que muchas de las Cartas estén dirigidas a perso-
nalidades que giraban en torno a la llamada Accademia degli In-
cogniti, sociedad de caracter libertino, plantea la hipétesis de que
las temadticas de Tarabotti hubieran sido influidas por ideas y actitu-
des de tipo libertino: un reconocimiento formal a la religin, pero
un rechazo sustancial de la misma. La dureza de la polémica contra
el convento considerado como cércel femenina, lugar donde se en-
cerraba a las jévenes inquietas o a las minusvalidas, deja lugar a tal
interpretacion.

Texto 21
EL INFIERNO MONACAL

Pero volvamos a la traicionada joven que, aceptada ya entre
las monjas por coaccién ajena, no por voluntad propia, se des-
poja de cualquier adorno, se viste una estrecha y pobre tdnica,
se cifie un basto cinturén de cuero y con la cofia en la cabeza,
que a la usanza de esta patria, en las demés mujeres, es una se-
fial ldgubre de la muerte de sus apreciados maridos, da co-
mienzo a sus infaustos himeneos cubriéndose con aquella vesti-
dura que llaman el primer habito. A continuacién, hela aqui so-
metida a una obediencia que le parece de mayor carga que la
que se coloca a lomos de los camellos. Cada una de ellas, sea
de estirpe vulgar o noble, es sometida a los més viles ejercicios
y a las funciones mas inmundas. [...] Fueran mas dulces y ama-
bles las fatigas entre los ejercicios de una santa humildad que
no se alaba nunca suficientemente, experimentarian placeres y
consolaciones del cielo, pero obligadas por la tirania y soberbia
de padres y parientes a actuar en contra de su voluntad, bien
puede ser considerado por quien tenga intelecto, si pueden lle-
gar a alcanzar ese mérito concedido s6lo a quien trabaja y vo-
luntariamente padece y persuadios, oh padres, de tener que es-
quivar luego los rayos eternos ya que empleasteis tanta cruel-
dad con vuestras hijas. [...] Querer que una viva entre las
comodidades y las pompas del mundo y que las otras sean mi-
seramente encerradas entre mil escaseces e infelicidades. Con
qué corazon creéis que una de éstas ve a su hermana que desti-

nada a esposo carnal se pavonea entre las delicias y, por asi de-
cir, triunfa entre mil lujos y grandezas.
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Esta, apenas pactado el matrimonio y difundida la noticia,
abandona toda simplicidad de hébito y se adorna con todas las
vanidades. No descuida aderezo moderno para renovarse, s€
aclara el cabello, se lo riza. [...]

La otra infeliz, privada de la cabellera que le dio la natura-
leza, con cuatro andrajos de lana es vendida como esclava sin
esperanza de liberarse jamas. Aquélla, la mirada brillante y las-
civa como sefial de la alegria del corazon. Esta con lagrimas
contenidas a duras penas no solo guarda en el pecho su amar-
gura, sino que infunde en el 4nimo de quien la mira la tristeza.
I-1

Para librarse de un modo de vida tan injusto y estricto ten-
dria por fortuna estar retirada en su propia casa, tener un €u-
nuco por marido y atribuiria a singular gracia un poco de liber-
tad, una tnica sirvienta, comida y vestido sin tener que anhe-
larlo o gandrselo con sus propias manos y trabajando como
sucede a la mayoria de las monjas. Querria hacer aqui un lla-
mamiento, que a guisa de sonora trompeta, resonase en todas
las orejas de aquellos felones que contribuyendo a la ruina de
tantas animas, puede decirse que ofenden a Dios mortalisima-
mente, pero no estoy provista de un intelecto suficientemente
despierto y mi pena es guiada s6lo por mi pesquis sin luz ima-
ginable de letras ni conocimiento de escribir. [...]

Bien lo experimenta la nifia, cuando al despertar del letargo
causado por las falaces promesas y esperanzas a las que la ligb y
oblig6 su familia, se da cuenta de que no se le provee mas que
de casa, poco vino y pan. No faltan tampoco otras ridiculas con-
tiendas entre las desesperadas que por no aburrir también omito.

ANGELA TARABOTTI
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12. METAFISICA DEL BARROCO. Sor JuANA INES DE LA CRUZ

En el México de finales del siglo XVII, confin del Imperio trans-
oceanico de Felipe IV (1605-1665) y de Carlos II (1661-1700) des-
pués, laboratorio en decadencia de la Reforma catélica en Ultramar,
se desarrolla la vivencia de Sor Juana Inés de la Cruz (1648-1695),

poetisa, filsofa, figura religiosa de relieve del Virreinato. Nacida
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en una humilde familia hispano-mexicana, en un pequefio lugar no
lejos de la capital, Juana de Asbaje y Ramirez de Santillana recibié
una formacion literaria gracias a la ayuda de su abuelo Pedro Ra-
mirez, poseedor de una pequena biblioteca. Trasladada a la ciudad
de México ¢ introducida en la corte, se convirtié en dama de honor
de la Virreina, la marquesa de Mancera. Estimada por su ingenio y
su cultura, en 1667, de acuerdo con la costumbre de la época que
imponia a las mujeres casarse o hacerse monjas, eligié entrar como
novicia en el convento de las Carmelitas Descalzas primero y
en 1668 en el de las Hermanas Jer6nimas, guiadas por una regla
menos severa. De esta manera le pareci6 que podia continuar mejor
con su auténtica vocacion, el estudio y la escritura.

El locutorio del convento llegd a ser para ella una especie de
salon frecuentado por personalidades de la corte y por literatos. Su
celda era una verdadera y auténtica biblioteca (4.000 volimenes)
por lo que tuvo que buscar otro lugar en el Convento adonde reti-
rarse a leer una vez cumplidos sus deberes religiosos. Guardaba
también instrumentos cientificos y musicales con los que practi-
caba y estudiaba. Las otras religiosas no estaban en disposicién de
compartir sus intereses y hubo quien traté de obstaculizarla como
sus confesores, quienes decidieron no seguir tratindola.

En cambio, goz6 de la proteccién de la Virreina. Su produc-
cion literaria fue muy popular. Los emperios de una casa y Amor es
mds laberinto eran comedias de argumento profano, EI divino Nar-
ciso y Neptuno alegorico obras eruditas, sus poesias fueron recogi-
das en 1690 en los Poemas de la Unica Poetisa americana y Musa
Décima. En literatura, Juana de la Cruz destaca como uno de los
exponentes més representativos del Barroco tardio espafiol. Una
literatura ardua y erudita, cargada de intenciones morales y concep-
tuales, en la que la esfera de las pasiones y de los sentimientos era
explorada a fondo, pero siempre desde el punto de vista de un “de-
sengafio” que conducia de nuevo la experiencia humana hacia sus
raices religiosas.

Su primera y tinica obra de argumento teoldgico fue Crisis de
un Sermdn, publicada con el titulo de Carta Atenagérica en 1690
por el Obispo de Puebla Manuel Fernandez de Santa Cruz, que in-
cluia a modo de prefacio una carta a la autora firmandola con el
pseud6énimo de “sor Filotea”. La Carta Atenagérica contenia una
critica firme al Sermdn del Mandato, un texto més bien religioso
difundido en la época y escrito por el jesuita portugués Antonio
Vieyra (1608-1697). La carta del obispo era, en buena medida, un
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elogio sumiso de la sutileza de las argumentaciones de sor Juana y
un reconocimiento de su doctrina, a la vez que una censura a la
atrevida hermana, una invitacién a la modestia unida al consejo de
abstenerse de las publicaciones de argumento profano y de reti-
rarse, si no al silencio de la clausura, al menos al circulo de la cul-
tura religiosa; es decir, la desafiaba a medirse en la Escolastica con
el fin de inducirla a mantenerse en la esfera devocional tradicional-
mente reservada a las mujeres. Para las otras hermanas ya habia es-
crito, por ejemplo, algunos opisculos devotos como los Ejercicios
de la Encarnacion y las Ofrendas de los dolores.

En marzo de 1691, sor Juana envié al obispo su Respuesta a
sor Filotea en la que reconstruia la historia de su vocacion literaria
y, declarando que habfa tomado sus estudios “de las ciencias y de
las artes humanas” como “peldafios” aptos para alcanzar la Ciencia
Sagrada, afirmaba que ya no se sentia capaz de afrontar cuestiones
de Doctrina Sagrada, y anunciaba, de hecho, su decisién de “per-
manecer sola con su Esposo”.

Asi pues, dando un giro a su vida, don6 su biblioteca y sus ins-
trumentos y despies de algunos meses de penitencia, en los que se
someti6 a duras practicas de humillacion y se comprometio en
obras de caridad, volvié bajo la guia de sus confesores. En 1694
firm6 con su propia sangre una declaracion de sumision a Dios en
la que se mostraba dispuesta a seguir el “camino de la perfeccion”,
libre de cualquier afecto humano. Fallecié a causa de la peste que
broté en la ciudad de México en 1695, contagiada mientras cuidaba
a las otras hermanas enfermas.

Juana de la Cruz es reconocida por sus contemporaneos, y en
el mismo ambiente religioso, como una personalidad Gnica: su eru-
dici6n enciclopédica, que abarcaba de las letras a la filosofia, de las
matematicas a la Ciencia Sagrada, era excepcional para una monja,
pero también para una mujer de aquel tiempo. Ahi hay que buscar
la raiz tragica de su existencia: hacerse monja para poder estudiar,
renunciar al estudio por reconocimiento a la autoridad eclesidstica.

La Respuesta a sor Filotea es un ensayo de gran importancia,
en el que sor Juana subrayaba la legitimidad de su pasion filo-s6-
fica por el saber, dandole el valor de una especie de ascesis cogni-
tiva y buscando en otras mujeres sabias como las Sibilas, Aspasia,
Hipacia, Julia Domna, Santa Gertrudis la Grande (1256-1302) has-
ta Violante de Aragén y Cristina de Suecia las huellas de la tradi-
cién de una cultura femenina. La propia Iglesia cristiana habia fa-

vorecido y visto con buenos ojos el celo cultural de algunas de las
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mujeres mas prudentes y capacitadas. Pero entre las lineas de la or-
gullosa y respetuosa defensa de su saber se podia leer su concien-
cia de la necesidad de la sumisién.
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13. LAS POETISAS POSISABELINAS

Ha sido mérito de Virginia Woolf (1882-1941) haber atraido la
atencion, de un nuevo modo, sobre las mujeres literatas y poetisas
de la Inglaterra del siglo XvIl. En una época en la que el genio
masculino reinaba en el campo artistico, ademas de en el social y
politico, algunas literatas decidieron no renegar de su propio ta-
lento y presentarse a las demas mujeres, y al piiblico en general,
como autoras. Este propésito se llevé a cabo a un alto precio: el es-
tigma de la extravagancia, si no de la locura, se imprimié en algu-
nas de sus obras.

La primera de ellas fue Margareth Cavendish, duquesa de
Newcastle (1624-1674). Hasta la adolescencia, Margareth habia
mostrado un temperamento caprichoso y fuera de lo comin: amaba
mas que nada escribir, también le gustaba inventarse vestidos origi-
nales para si misma. Tuvo la suerte de casarse con un hombre, el
duque de Newcastle, afin a ella en sentimientos e intereses. Gracias
a esta relacion y a su vida de retiro pudo reunir dieciséis voliimenes
de escritos. Para su época fue un ingenio incomprendido, juzgada
como rara e intratable por sus contemporaneos, sucumbié gradual-
mente a una extraha locura. Su prosa era impetuosa, vital, enreve-
sada: “irresponsable como un nifio, arrogante como una duquesa”.
Ademas de escribir pensamientos, versos, comedias y oraciones se
midi6 en la filosofia estudiando Las pasiones del alma de Descar-
tes y el De Cive de Hobbes. Le gustaba escribir de todo, sobre los
mds disparatados argumentos: se interrogaba acerca de la natura-
leza de las estrellas, sobre la causa de que los perros contentos agi-
tasen la cola, sobre la historia de los monasterios ingleses, sobre las
virtudes de las hadas y si los peces sabrian que ¢l mar ¢s salado.

Tan s6lo unos pocos supieron apreciar su ingenio, como, por
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ejemplo, el poeta y literato Charles Lamb (1775-1834), que valor6
su obra.

Ann Finch, condesa de Winchelsea (1661-1720), fue elogiada
y celebrada por Pope bajo el pseudénimo de Ardelia, publicé un
poema titulado “Spleen” (1701) y una recopilacién de Miscellany
Poems (1713). En sus poesias se lamentaba de lo “bajo que habian
caido” las mujeres, convertidas en esclavas debido més a la educa-
cién errénea que a la naturaleza. Notaba a la sociedad hostil a su
arte: “La mujer que coge la pluma / es llamada criatura presuntuo-
sa”, le convienen mads, piensa la gente, “modas, bailes, vestidos y
juegos”.

Algo cambi6 con Aphra Johnson Behn (1640-1689). Escritora
de teatro y narradora, pas6 muchos afios de su juventud en Oriente
tomando apuntes para su obra més conocida Oroonoko or the royal
Slave (1658). De ella se dijo que “fue la primera mujer escritora
que vivi6 de su pluma en Inglaterra”. Su produccion es amplia y
abarca tanto novelas como tragedias y poemas. Era una exponente
de la clase media y el suyo fue un ejemplo importante para las mu-
jeres que pretendian integrarse en la vida intelectual y emprender la
carrera de escritoras tradicionalmente reservada a los hombres. No
hay que despreciar, en esta primera época literaria femenina en In-
glaterra, el influjo del preciosismo francés; en 1655 fue traducido
El gran Ciro de Mlle. de Scudéry, que tuvo un gran €xito.
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CarituLo VI

El siglo del Nuevo Mundo

1. LINEAS GENERALES DEL PENSAMIENTO ILUSTRADO

El término Ilustracion se refiere, historiograficamente, a todo
ese complejo abanico de ideas y personalidades que caracteriz6 la
vida intelectual europea de mediados del siglo XVIIil. Al estudiar un
capitulo tan importante de la historia de las ideas sera necesario te-
ner presentes tanto la configuracion general de la Ilustracién como
las connotaciones especificas que asumié en las principales cultu-
ras nacionales de la época. Tenemos, por tanto, un movimiento
ilustrado francés, uno inglés, uno aleman y uno italiano que, aun-
que poseen en comun algunos elementos ideales y contextuales ho-
mologos, presentan tensiones y soluciones especificas, modalida-
des y resultados propios en los campos filoséfico, religioso y po-
litico. :

La Ilustracion se desarrolla en un contexto histérico-cultural
extremadamente variado e incierto: los paises europeos estaban la-
cerados por las diferencias religiosas, la influencia de las Iglesias
sobre las monarquias y sobre sus politicas era fuerte, al igual que el
gravamen de los privilegios feudales y eclesiasticos sobre las eco-
nomias de los Estados; un sentimiento difuso de inquietud social y
de falta de referentes flotaba en un mundo cambiante y en busca de
nuevos ideales. Ademas, Europa era sacudida por continuas guerras
de sucesion que enfrentaban a las principales dinastias.

Los puntos focales del mapa histdrico-cultural generado por la
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Ilustracion europea, contemplados en sus generalidades, pueden ser
condensados en tres 6rdenes de argumentos.

El primero, el desarrollo de la vida religiosa mas alla de la po-
larizacion entre Reforma protestante y Reforma catélica, con una
evolucion del sentimiento y del pensamiento religioso que se diri-
gi6 —adoptando una clasificacién propuesta por Kant— tanto ha-
cia un renacimiento religioso de caricter teista —que, en filosofia,
estuvo representado por autores como Malebranche, Berkeley y
Leibniz— como hacia una critica radical a la cultura religiosa, el
deismo, o hacia un ateismo consciente sin mas.

El segundo aspecto, la transformacion del paradigma logico
fundamental de la cultura cientifica y humanista europea desde el
racionalismo metafisico y deductivo del siglo Xvil —que estaba
ampliamente ligado, de modo sincrético, a supervivencias cultura-
les del pasado— al racionalismo analitico dieciochesco, que se ba-
saba en el método matematico y en los procedimientos inductivos.

El nuevo estilo de la razdn, que se basaba en ¢l método cienti-
fico de Galileo y de Newton, proponia una descripcion abstracta y
analitica de la realidad que iba de las condiciones especificas de
posibilidad de un fenémeno a la formulacién de una ley general.
De esta manera, la ciencia ilustrada transformaba el complejo mun-
do natural en un mundo objetivo ordenado: un campo de entidades
variables en el interior de una identidad, y permitia superar las in-
fluencias del pensamiento magico y religioso en la ciencia que la
cultura del XVII habia conservado.

La racionalidad ilustrada, sin embargo, oscilaba entre la plura-
lidad y la diversidad de los lenguajes cientificos y disciplinares
—propios de la nueva Enciclopedia del saber— y la tensién hacia
el sistema que darfa lugar a interpretaciones arbitrarias, reduccio-
nismos y rigideces epistemoldgicas.

El tercer aspecto del movimiento ilustrado es la superacién
gradual del sistema politico del absotutismo monérquico. En torno
al eje de la monarquia absoluta, mas o menos ilustrada, giraba toda
la historia politica del siglo XVIII, al igual que la situacion y el hori-
zonte de pensamiento de los diferentes grupos intelectuales de la
época. El redescubrimiento de los principios del Derecho natural
fue el nuevo paradigma filoséfico y politico de la segunda mitad
del siglo.

Estas tres directrices de trabajo intelectual en la edad de la
Iustracién hallaran sus equivalencias en el plano de las ciencias

humanas. En el siglo Xvii1, una pluralidad de lenguajes y de disci-
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plinas forj6 una imagen nueva del hombre, una imagen plural,
compleja y problematica, irreducible ya al esquema metafisico que
prevalecia atin en Descartes o Spinoza. Los viajes y las investiga-
ciones geogréficas, los estudios de fisiologia y de medicina, los es-
tudios histdrico-juridicos y socioldgicos movilizaron todo un aba-
nico de lenguajes en torno al tema de la identidad del hombre y de
la sociedad humana. El conjunto de disciplinas de la filosofia préc-
tica (moral, derecho, economia, politica) toma la delantera a las
tradicionales disciplinas de la filosoffa tedrica como la légica y la
metafisica.

En torno a estos ejes, la cultura ilustrada orientara su camino
hacia las principales areas culturales de la Europa dieciochesca.
Sera un trabajo complejo y nada facil dado el gran estado de ten-
sion, por no decir de confusién, en que habia vivido la Europa del
siglo XVII.

Aquel sentimiento del dolor y de la falibilidad humana que ha-
bia sido advertido en el siglo XVII, tanto por Lutero como por Pas-
cal —y que habia conducido a la cultura filoséfica y religiosa a re-
fugiarse en el pesimismo y en un racionalismo radicalmente meta-
fisico— ya no es interpretado como el resultado de un mal radical
que marcaba el destino de la humanidad, sino como un estimulo
fortisimo para el progreso. El dolor, el miedo se convirtieron en el
resorte del desarrollo de la razén en Pietro Verri, asi como en Vol-
taire y en Hume. La condicién de menor de los hombres se trans-
forma en espiritu de aventura y de bisqueda.

El xv11I también fue un siglo de reformadores, como lo habia
sido el anterior, pero el resultado radicalmente distinto del refor-
mismo dieciochesco fue el alcance efectivo de una orilla de aquel
nuevo mundo que los reformadores habian comenzado a entrever
como utopia desde el Renacimiento y que el siglo barroco habia re-
legado a las tinieblas del pesimismo religioso.

En el Xviil, el Nuevo Mundo se materializ6, por fin, en Amé-
rica, en Francia y en Inglaterra. No serd la realizacion de la utopia,
sino su transfiguracién en una colosal transformacién estructural y
superestructural del mundo occidental. Una empresa a la que el si-
glo dedicé sus mejores fuerzas y que marcé la historia de los siglos
posteriores.

Por lo que respecta a nuestro tema, el pensamiento femenino,
el XV ilustrado ha aportado dos contribuciones sustanciales. En
primer lugar, la difusion de la concepcion racionalista del derecho
natural, con el ideal de una legislacion conforme a la naturaleza del
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hombre y a la razén, reforzé el punto de vista de las mujeres cultas
que luchaban por una sociedad igualitaria en su estructura y parita-
ria respecto a la relaciéon hombre/mujer. Las costumbres, las tradi-
ciones, las autoridades podian ser criticadas si no eran conformes a
la raz6n. Esto era valido para el campo juridico, pero también para
el politico, el religioso, el literario y el cientifico.

El racionalismo de Descartes, Spinoza y Locke ya habia pre-
parado el terreno, con su idea de la razon humana, a la reivindica-
cién de la racionalidad propia por parte de las mujeres: las mujeres
cartesianas decidieron, en el XVII, pasar del terreno metafisico al
politico.

En segundo lugar, la difusién de la cultura cientifica y técnica
propiciada por los ilustrados implicé también a las mujeres. A par-
tir de este siglo, las puertas de la profesion cientifica y de las carre-
ras intelectuales en general se abrieron a las mujeres: cientificas,
periodistas, escritoras, legisladoras, ide6logas pudieron tener un ac-
ceso cada vez mayor a las funciones importantes de la sociedad eu-
ropea. Esto no significaba aiin igualdad o “igualdad de oportunida-
des”, pero, al menos, caida de las defensas de principio de la pri-
macia masculina, caida de la legitimidad de una discriminacién
sexista, apertura de una dialéctica de visiones de la realidad.

Todo ello supuso que las mujeres cultas llegaran a ser cons-
cientes, subjetivamente, de su contribucién al progreso civil y se
sumergieran sin complejos en la batalla de las ideas. En el XVIII no
asistimos al nacimiento del feminismo, con el significado de los si-
glos XIX y XX de reivindicacion de una identidad, de una diferencia
y de una especifidad de las mujeres, sino a la reivindicacién de la
igualdad en el derecho y en los derechos universales para la mujer,
ciudadana entre los ciudadanos.
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2. ENTRE EL SIGLO XVII Y EL SIGLO XVIII: MADAME DE LLAMBERT
2.1. Vida y obras

Una figura monumental de la cultura francesa a caballo entre
estos dos siglos es la de Marie-Thérése de Marguessat de Cource-
lles, conocida como Mme. de Lambert (1647-1733). Recibié una
educacion refinada gracias al segundo marido de su madre M. de
Bauchemont, epiciireo que la formé en el escepticismo y en la cul-
tura clasica y que estimul6 su insaciable curiosidad intelectual.
En 1666, Marie-Thérese se casé con el marqués de Lambert, lugar-
teniente general y gobernador de Luxemburgo. Al quedar viuda
en 1686, liberada de la educacién de los hijos y en posesién de una
ingente fortuna, mantuvo un salén cuya influencia duré de 1710
a 1733.

Era un salén que reunia en si caracteristicas setecentistas y
dieciochescas. Por un lado, con su horror a las extravagancias y su
aprecio del bien hablar, de las buenas maneras y su interés por la
moral continuaba la tradicién del hotel Rambouillet y del precio-
sismo. Por otro, era también un sal6n ya ilustrado en el que la cien-
cia y la filosofia suscitaban interés.

Respecto al culto a los placeres y a la vida disoluta de la no-
bleza de la Regencia, reunida en Sceaux en torno a la duquesa del
Maine, el circulo de Mme. de Lambert cultivaba mas bien la tradi-
cién de la inteligencia y de la urbanidad.

En el salén de Mme. de Lambert, el martes estaba reservado a
los literatos, a los artistas y a los doctos (muchos de las cuales eran
mujeres) y el miércoles a la sociedad mundana. Fontenelle y La
Motte presidian las reuniones dedicadas a lecturas y a discusiones
literarias y filosoficas. Se discutia, por ejemplo, la “Querelle des
Anciens et des Modernes”, en la que La Motte tomaba partido por
los modernos contra Mme. Dacier, fina traductora de Homero. El
salon de Mme. de Lambert era también un lugar de poder, pues alli
se decidia la suerte de, al menos, la mitad de los futuros candidatos
a la Academia Francesa y a la Academia de Ciencias.

La marquesa fue autora de numerosas obras que Montesquieu,
unido a ella por una profunda amistad, dio a conocer en Austria.

Mme. de Lambert escribi¢ dos obras de cardcter pedagogico,
Consejos de una madre a su hijo (1726) y Consejos de una madre
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a su hija (1728) y recogi6 sus propias reflexiones sobre los argu-
mentos més variados en Tratado de la amistad, Sobre las riquezas,
Didlogo entre Alejandro y Diégenes sobre la igualdad de los bie-
nes, Sobre el gusto, Discurso sobre la delicadeza del espiritu y del
sentimiento. El amor, junto a un andlisis de la condicién de la mu-
jer, constituye el tema de Nuevas reflexiones sobre las mujeres
(1727). En sus 60.000 cartas, Mme. de Lambert traté una gran va-
riedad de argumentos como la historia, la religion, la politica, las
costumbres, la pedagogia, la psicologia, las intrigas de la corte y
los asuntos cotidianos.

A las puertas de la vejez escribi6 Discurso a Ismene sobre el
sentimiento de una dama que creia que el Amor convenia a las mu-
jeres, aunque ya no fueran jévenes y Sobre la vejez.

Casi todas estas obras fueron publicadas a su muerte (1733),
pues no se estimaba conveniente para una mujer, sobre todo si era
animadora de un salén, entrar en discusiones intelectuales sobre
sus propios escritos.

2.2. Pensamiento

En Consejos de una madre a su hijo, Mme. de Lambert preten-
dia completar la educacién de su hijo, integrando las ensefianzas
que habia recibido (todas encaminadas a desarrollar exclusiva-
mente la inteligencia) con consejos sobre la vida practica y sobre
las “conveniencias” sociales (buena educacién). La obra recoge
consejos inspirados en una experiencia totalmente profana, no co-
munes, ciertamente, a todas las madres ni adaptadas a todos los hi-
jos. El primer consejo es el de respetar el deber de la religion.
Como buena racionalista, sin embargo, Lambert recomienda a su
hijo, a falta de una adhesién profunda a la fe, una sumisidn a las
creencias compartidas por su soberano y por su pais, por amor al
orden, para no provocar escandalo y por educacién. En definitiva,
se trata de consejos dictados mas por el decoro mundano (la falta
de religion era considerada de mal gusto) que por un verdadero es-
piritu religioso. Dado que el hombre estd llamado a la gloria, su
hijo debia hacerse un gran nombre y convertirse en un héroe. La
gloria de la que habla Mme. de Lambert se funda en el mérito y en
las virtudes, pues la idea de héroe es incompatible, para ella, con la
de un hombre que no posee ¢l sentido de la justicia, la probidad y
grandeza de espiritu. Reencontramos aqui una concepcion de la fe-
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licidad fundada en la préctica de las virtudes, a la vez que un deseo
de gloria en el que el amor propio y el egoismo no estan excluidos.
La consideracion y el respeto hacia las conveniencias sociales son
una constante de la obra y testimonian una preocupacién tipica de
la época. Los Consejos son sintoma de un cambio interesante: no
es un hombre quien escribe para aconsejar a una jovencita sino una
seflora quien ensefa la verdadera gloria a un joven.

En Consejos de una madre a su hija, el fin de la autora era el
de poner en guardia a su hija contra las insidias de la sociedad e
ilustrar esa practica de la virtud que, segiin ella, es para la mujer la
unica fuente de felicidad, de gloria (una gloria muy distinta y toda
privada respecto a la que indica para su hijo) y de paz. Las mujeres,
excluidas de la gloria en el mundo y en el poder, debian emprender
un camino flanqueado, sobre todo, de limitaciones y prohibiciones:
evitar los placeres demasiado intensos, no frecuentar los espectacu-
los, desconfiar de la imaginacion que en cuestiones de amor es per-
niciosa porque de éste no muestra mas que la seduccién y la ilu-
sion. Por ello, el amor es presentado como una fuente de infelici-
dad y de desilusion. Para agradar, la mujer debe ser humilde,
modesta ya que su batalla no estd en el mundo, sino en su propio
interior (se recomendaba al hijo llevar las riendas del mundo, a la
hija huirlo). Segtin la marquesa, el mundo tiene un papel corruptor
porque favorece el florecimiento de las pasiones que son fuente de
infelicidad humana. La joven es invitada a refugiarse en su propio
mundo interior, en la soledad, a desconfiar de si misma, a buscar y
a amar el silencio. Las novelas y la poesia son excluidas de las lec-
turas de las jovencitas pues inflaman la imaginacién, mientras les
son recomendadas las ciencias “sélidas” como la historia griega y
latina, la historia francesa, la filosofia (sélo un poco), y las lenguas,
pero no el italiano que era considerada la lengua del amor.

En general, Mme. de Lambert no se aleja en sus consejos de
las ideas tradicionales que Fénelon habia expresado sobre el tema
en Sobre la educacion de las jovenes (1687) con la intencién de ha-
cer de las mismas, buenas mujeres y buenas religiosas.

El Tratado sobre la amistad es la aportacion de la marquesa a
este tema tan apreciado por Platdén, Aristételes, Cicerdn, Séneca,
Plutarco y Montaigne. A menudo se inspira en Cicerdn, al que no
cita; no ocurre lo mismo con Séneca y Montaigne con quienes
comparte el pesimismo sobre la amistad entre las mujeres. Se
muestra mas optimista respecto a la amistad entre distintos sexos,
pero no en el matrimonio (como, al contrario, sostenia Montaigne).
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La amistad, comparada con el amor, tiene la superioridad de una
mayor pureza al estar ausente la pasion.

Giacomo Leopardi citara el Tratado de la amistad en sus Mis-
celdneas y tomara prestadas més afirmaciones de Mme. de Lam-
bert que de D’ Alembert, Montesquieu y Voltaire. Si las bases filo-
soficas de la concepcion del mundo de la marquesa no siempre son
s6lidas, su dotes de moralista refinada y sus sondeos en el corazén
humano no podian dejar de suscitar el interés del autor de los
Opusculos morales. Es interesante observar que en el siglo XVII, en
general, Mme. de Lambert es citada méas a menudo por Pascal,
Descartes, La Fontaine, La Bruyére, Corneille, Racine o Moliére y
seguramente el papel de gran difusor de ideas de su salén debid
contribuir a esta popularidad.

Mme. de Lambert dedicé el Tratado de la vejez a su hija. En
éste, la autora lamentaba que Cicerén hubiese escrito un tratado
para ayudar a los hombres a envejecer bien y no se hubiese ocu-
pado de las mujeres, para quienes la falta de una instruccién ade-
cuada agrava las dificultades de esa edad. En efecto, la autora atri-
buia a la vejez la sola ventaja de liberar al hombre de la tirania de
las pasiones, ventaja que no podia equilibrar la pérdida del atrac-
tivo y de la belleza de la juventud. De ahi la necesidad de limitarse
a conducir una vida decente y modesta, dedicada a los demis y
confortada por la religién, concebida, también en esta obra, mis
como un repliegue sosegado de tipo racional que como el fruto de
una devocién intensa.

En sus Misceldneas Leopardi cit6 la siguiente frase del Tra-
tado de la vejez: “No vivimos més que para perder y alejarnos” que
le parecia que sintetizaba eficazmente su idea del empobrecimiento
progresivo de la existencia humana, con el paso de los afos, de
esas ilusiones que él sostenia como la tnica riqueza verdadera del
hombre.

Con las Nuevas reflexiones sobre las mujeres, Lambert queria
defender a éstas del ridiculo que se atribuia a todas las que se dedi-
caban a la cultura, a las ciencias o a las artes. Dirigié un severo dis-
curso contra los hombres que son la causa de un enorme desperdi-
cio, el de los dones naturales de las mujeres, descuidados o despre-
ciados. Estos dones, si hubiesen sido desarrollados, habrian situado
a las mujeres en condiciones de contribuir a la felicidad de la hu-
manidad y a difundir una concepcién mas pura y completa del
amor. Los hombres, después de haber excluido a las mujeres del
ejercicio del intelecto, definen la esfera sentimental como atributo
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especificamente femenino, pero prohiben a las mujeres la posibili-
dad de disfrutarlo. La autora sefiala después que las mujeres de su
época tienen una racionalidad de tipo masculino, mientras que los
hombres casi nunca poseen atractivos comparables a los femeni-
nos. En esta mayor plenitud, segin ella, reside la superioridad de
las mujeres.

La marquesa también respondia a aquellos que acusaban a las
mujeres de inmoralidad. Los hombres son los verdaderos responsa-
bles de la corrupcién de las costumbres ya que defienden una con-
cepci6én del amor basada sélo en los sentidos y sin ninguna profun-
didad. Para Mme. de Lambert, al contrario, el amor es un arte, un
sentimiento necesario para la felicidad humana que no es recha-
zado por la sociedad, sino cultivado y refinado. El modelo de amor
propuesto es la amistad, el amor platénico (idea muy apreciada por
las preciosas), un amor de pequefias felicidades, una mezcolanza
sabia en la que los tonos delicados prevalezcan sobre las emociones
y sobre los excesos. Lambert afirma haber intentado una metafisica
del amor en la que los vicios son separados de las virtudes con el
fin de poder gozar Gnicamente de lo que en él hay de mejor. Es in-
teresante observar que, en su vida, intent6 llevar a cabo este sis-
tema ideal, al parecer con éxito.

En el ensayo Sobre el gusto, éste es definido como un senti-
miento muy delicado del corazén que depende también de una gran
rectitud del espiritu. Para Mme. de Lambert, las mujeres tienen la
primacia en el gusto y en la sensibilidad. Los hombres, en efecto,
no saben amar o aman de un modo vulgar e inconstante. Sélo la
mujer es capaz de hacer de ello un arte refinado y extraer delica-
das alegrias, pues funda el amor no en la satisfaccion de los senti-
dos sino en la union de los corazones, en la estima y en la virtud.
Mme. de Lambert confiaba en que la liberacion de las mujeres de
los obstaculos y de los prejuicios masculinos que habia expuesto
podria dar vida a un nuevo humanismo.
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3. LA ILUSTRACION EN INGLATERRA Y EN FRANCIA

La parte central del siglo XvII, hasta la gloriosa revolucién
de 1688, se caracterizé en Inglaterra por la radicalizacién de los
movimientos espirituales que habian surgido de la Reforma angli-
cana y que juzgaban incompleto el proceso de reforma.

Los puritanos, con grandes predicadores como William Per-
kins (1588-1602), Thomas Cartwright (1535-1603) y Gerard Wins-
tanley (n. 1609) y con su lider carismatico Oliver Cromwell (1599-
1658), se convirtieron en los arbitros de la situacion politica del
pais. Junto a las distintas sectas religiosas independientes renacie-
ron también movimientos populistas de la época como los Leve-
llers y los Diggers. Los origenes doctrinales del puritanismo hay
que buscarlos segiin los historiadores, ademés de en la permanen-
cia de la tradicion lolarda y de Wyclif, en la influencia del pensador
hugonote Pierre de La Ramée (1515-1572), critico de Aristételes,
asesinado por los catélicos franceses la noche de San Bartolomé
(24 de agosto de 1572).

Junto a los puritanos, otros movimientos religiosos radicales
marcaron el renacimiento religioso de finales del siglo XviI en In-
glaterra: los cudqueros, movimiento animado por el predicador
George Fox (1624-1691) y, posteriomente, en el siglo xviI los lla-
mados metodistas del predicador John Wesley (1703-1791), movi-
mientos que fueron protagonistas también de la colonizacién del
Nuevo Mundo americano. El auge de los reformadores puritanos se
prolongo hasta el Great Revival religioso americano de la segunda
mitad del siglo XVIII.

En la vertiente opuesta al teismo y al radicalismo protestante,
entre los siglos XVII y XVIII, aparece la fuerte corriente del deismo
inglés, a cuyo desarrollo esta ligada la formacién de la Iustracién
en este pais. El origen remoto del deismo inglés ha sido situado por
algunos historiadores en la influencia de los llamados socinianos,
seguidores de Fausto (1525-1562) y Lelio (1539-1604) Sozzini,
tedlogos sieneses que sostenian la tesis antitrinitaria. En Inglaterra
estaban representados por el movimiento de los unitarios guiados
por predicadores como John Biddle (1615-1662). El unitarismo
volvia a conducir a la religién bajo la luz de la razén, algo que se
aproximaba a la idea de yna religion natural,

En el plano de la cultura laica y filoséfica, la Ilustracién in-
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glesa surge del pensamiento de los llamados moralistas. El mo-
mento de paso de la cultura del XVII al XVIII estuvo representado en
Inglaterra por las obras de Anthony Ashley Cooper (1671-1713),
conde de Shaftesbury. En 1713 publicé Caracteristicas de hom-
bres, costumbres, opiniones y tiempos, que recordaba la especula-
cion de los fildsofos de la Escuela de Cambridge (Whichcote, Cud-
worth, More) con el deismo de John Toland, amigo de Shaftesbury,
sobre la base del concepto de “sentido moral” entendido como fun-
damento natural y no metafisico de la ética. Otro exponente autori-
zado del moralismo fue el escocés Francis Hutcheson (1694-1746),
autor de la Bilsqueda sobre el origen de nuestras ideas de belleza y
de virtud, que fue el maestro de Adam Smith (1723-1790), el fun-
dador de la economia politica. Segiin Smith, que se oponia al ins-
trumentalismo moral de Hobbes, la ética fundada sobre el principio
de la simpatia puede ser teologicamente armonizada con el princi-
pio econdmico de la utilidad.

La idea de religion natural es el tema filosofico principal del
deismo radical de los llamados freethinkers. Los librepensadores
ingleses como Mathew Tindal (1657-1733), Anthony Collins (1676-
1729) y el irlandés John Toland (1670-1722) nos introducen en la
realidad del pensamiento de la [lustracion inglesa, cuyo punto cul-
minante estard marcado por las obras de David Hume.

Los puntos principales del programa intelectual de los libre-
pensadores representaron la oposicion a las instituciones eclesiasti-
cas, la negacion de la revelacion sobrenatural y la critica denodada
a los textos sagrados.

Cristianismo sin misterios (1696) de Toland fue el texto capi-
tal del deismo inglés, que se alejaba de la tradicion sociniana y de
la concepcidn lockiana de la racionalidad de las Sagradas Escritu-
ras sobre las que se fundaba la religién revelada.

John Toland, en esta primera obra, se remitia a la gnoseologia
lockiana y negaba la idea innata de Dios, pretendia que las Sagra-
das Escrituras fueran sometidas al examen critico de la razon para
suprimir de ellas todo lo que fuese contrario a la misma. John
Locke, en cambio, en The Reasonableness of Christianity as Deli-
vered in the Scriptures (1695), habia descartado la perspectiva deis-
ta encaminada a definir una “religion natural” y habia preferido dar
valor a los contenidos morales presentes en la revelacién cristiana
para fundar sobre ellos una hipétesis de acuerdo entre las diferentes
interpretaciones de los textos propuestas por las sectas y las distin-
tas confesiones cristianas.
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Después de una primera fase “apologética”, Toland, en las
Cartas a Serena (1704), dedicadas a la reina de Prusia Sofia Car-
lota, madre de Federico II, elaboré una filosofia de la naturaleza de
caracter materialista. No llegd, sin embargo, al ateismo: el punto de
encuentro entre su materialismo racional y la intencién deista fue
una especie de panteismo, basado en las tesis de Bruno y de Spi-
noza oportunamente modificadas.

La mayor parte del movimiento reformador en el campo reli-
gi0s0 no estaba constituida, sin embargo, ni por los puritanos ni
por los deistas. Era mas bien la de la llamada Low Church, el clero
anglicano liberal formado por los obispos latitudinarios, inspirados
por los tedlogos de Cambridge. Estos predicaban la tolerancia reli-
giosa y la idea de una religién racional que superase las visiones
sectarias y buscaban los principios religiosos comunes a varios mo-
vimientos.

Con esta corriente de pensamiento se enfrent6 la filosofia de
John Locke (1632-1704), con su idea de tolerancia religiosa. Locke
aceptaba el caracter positivo de la revelacion, pero, dada la plurali-
dad de las interpretaciones de las Escrituras, propendia a dejar es-
pacio al misticismo y a la intuicién de un nicleo de verdades reli-
giosas.

La naturalizaci6n total de la religién, en sentido escéptico y
ateo, al igual que la critica al deismo, ser4 llevada a cabo, en cam-
bio, por David Hume guiado por la critica a la religién anterior-
mente planteada por Thomas Hobbes (1588-1679).

La contribucién de Hume (1711-1776) en Historia natural de
la religion (1757), sera la de proponer una justificacion histérica y
social de la creencia religiosa reputando contradictorio el concepto
mismo de “religién natural” respecto al de religion racional. Para
Hume, la creencia religiosa estaba fundada en el temor y en la inse-
guridad propias de la condicién humana y es, por tanto, una forma
de pensamiento cuyo origen es irracional y cuyos resultados son
puras supersticiones.

Un capitulo importante de la cultura ilustrada inglesa del xviI
es el politico. Los acontecimientos revolucionarios franceses, junto
al debate que los precedid, tuvieron un fuerte impacto en la cultura
inglesa. Pensadores como William Godwin (1756-1836), y filéso-
fos morales como Jeremy Bentham y Adam Smith representaron
las diferentes vias, la radical y la utilitarista, a través de las cuales
la burguesia inglesa prosiguid, sin rupturas traumaticas, el proceso
reformador emprendido con la revolucién de 1688,
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el clero galicano. En 1710 habia sido destruido el monasterio de
Port-Royal, pero Luis XIV y el pontifice querian reforzar sus hosti-
lidades a un movimiento religioso que todavia tenia un discreto po-
tencial de critica y de disgregacién en el sector catélico. Al cierre
de Port-Royal siguid, en efecto, la condena de Quesnel por parte
del papa con la bula Unigenitus (1713).

Los jansenistas sufrieron el duro golpe, pero supieron repo-
nerse y llegaron a ser una fuerza importante de la reforma ilustrada
del clero en todos los paises catélicos, trasladando a Utrecht, en
Holanda, y a Italia, después, su centro espiritual.

En torno a la figura del didcono jansenista Francis Paris, expo-
nente de aquella “Iglesia invisible” en que se habfa convertido el
Jansenismo después de la bula papal contra Quesnel, se desarrollé
una curiosa experiencia, la del llamado “jansenismo convulsiona-
rio”. Paris, hombre integérrimo y asceta, fallecido en olor de santi-
dad en 1727, habia sido sepultado en el cementerio de Saint-Me-
dard de Paris. En 1731, Mlle. Louise Hardouin, una devota paraplé-
Jica que se habia dirigido a rezar sobre su tumba, sufrié una crisis
de convulsiones al término de la cual se encontré curada. Después
de este suceso, el cementerio de Saint-Medard se convierte en la
meta de continuos peregrinajes de enfermos y las crisis se repitie-
ron varias veces hasta el punto de que al afio siguiente se cerré al
ptblico. Pero el episodio fue sonado y, de hecho, constituy6é una
ocasiOn para relanzar el movimiento jansenista.

En el plano filoséfico el nuevo método de la ciencia ilustrada
tuvo en los enciclopedistas Diderot (1713-1784) y D’Alembert
(1717-1783) sus sistematizadores. Estos pensadores, sobre la base
del pensamiento de Bacon y de Locke y del trabajo de naturalistas
y cientificos, elaboraron una filosoffa de cardcter materialista e hi-
cieron posible la separacién de la ciencia de 1a naturaleza (y de la
ciencia de la sociedad) de la cultura religiosa del XVII. La Ilustra-
ci6n francesa no llega a elaborar, ciertamente, una visién cientifica
completa y coherente, pero liberé definitivamente al racionalismo
de los vinculos de la mentalidad metafisica y del principio de auto-
ridad del Antiguo Régimen.

En el plano politico, la Ilustracién francesa dio a luz dos almas
y dos corrientes paralelas cuya convergencia se llevé a cabo con
gran dificultad: el cientifismo de los filésofos y el igualitarismo de
los reformadores sociales. Los fil6sofos, los enciclopedistas, eran
expresion de la burguesia intelectual y de la aristocracia ilustrada y
dieron fundamento teérico a la transformacion, al igual que la pe-
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quefia burguesia, el bajo clero y las clases populares contribuyeron
a dar perspectiva y vida al movimiento revolucionario de final del
siglo con un pensamiento politico de caricter utépico y socialista.

Jean Meslier (1664-1729), Morelly (1715-1778) autor del cé-
lebre Cédice de la naturaleza (1755), Léger-Marie Deschamps
(1716-1774), Gabriel Bonnot de Mably (1709-1785), todos miem-
bros del bajo clero, constituyeron una raiz importante de la Francia
revolucionaria y fueron, dentro de ciertos limites, el homoélogo ca-
télico de los reformadores ingleses del XVIL

Con el pensamiento de Jean Jacques Rousseau (1712-1778), la
Iustracién logra fundir su perspectiva de reforma intelectual con la
hipétesis de una auténtica reforma politica. Hasta entonces se habia
mantenido en los limites de un didlogo respetuoso con los sobera-
nos ilustrados del siglo, sobre todo Federico II de Prusia y Catali-
na II de Rusia.

La radicalizacion del pensamiento juridico y politico en Fran-
cia se efectud plenamente al final del siglo con la revolucion. No se
contentaron ya con pedir nuevas Leyes para el Pueblo, sino que se
crearon nuevas Leyes por el Pueblo. La Ley como expresion de la
“yoluntad general” era la gran intuicion de Rousseau que yacia en
la base de la Declaracién de los derechos del Hombre y del Ciuda-
dano de 1789.
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4. LAS MUJERES FILOSOFAS DEL SIGLO XVIII EN FRANCIA
4.1. De los salones a los clubes y a los cafés

El XvIII es considerado como un siglo en el que la influencia
de las mujeres en el plano cultural lleg6 a niveles jamas alcanzados
en los siglos precedentes. Las ideas ilustradas se difundieron répi-
damente en algunos de los salones de las damas. Estas acogieron a
los “philosophes™, convirtiéndose en sus amigas o compafieras, cu-
yas ideas recibieron y tal vez modificaron, contribuyendo, en algu-
n0s casos, a la creacion de sus obras. El papel dominante asignado
a la literatura y al estudio del espiritu humano en los salones del si-
glo anterior fue sustituido, poco a poco, por el interés por las discu-
siones filoséficas y cientificas, por la curiosidad por el destino del
hombre, por los misterios de la naturaleza y los descubrimientos de
la ciencia. Esta evolucion de los salones, junto al mejorado nivel de
instruccién y de las costumbres de los invitados, redujo el valor pe-
dagégico y de escuela de galanteria de los mismos, y se transfor-
maron en brillantes reuniones de intelectuales y en lugares de dis-
cusiones puntuales de sus obras.

Diderot era el animador del salén de Mme. de Epinay, Buffon
el del de Mme. de Necker, Voltaire fue el idolo del salén de Mme.
de Chatelet y después del de Mme. du Deffand.

Aunque ya estaban amenazados por la competencia de los clu-
bes y de los cafés, locales piiblicos que se convirtieron en los luga-
res habituales para la circulacién de las ideas, los salones continua-
ron desempeiando una funcién de promocion intelectual impor-
tante y siguieron siendo, para las mujeres, el Gnico lugar donde
conseguir una educacion superior.

Las sefioras de la casa, menos temerosas de revelar abierta-
mente sus predilecciones intelectuales, participaban en las discu-
siones mas activamente y de un modo mas personal, como jamas
hubieran osado las preciosas del XVIL.

Esto hizo que las mujeres sabias no acogieran nunca acritica-
mente las ideas ilustradas, sino que las filtraran a la luz de sus pro-
pias exigencias y de su propia sensibilidad.

Mme. de Tencin fue una biégrafa préxima a Montesquieu, la
marquesa de Chételet, en cambio, fue una estudiosa de las ciencias

naturales ligada a Voltaire, Mme. Geoffrin se desligé de la evolu-
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ci6én materialista de la Ilustracién, al igual que Mme. de Créqui
quien, aceptando el racionalismo, decidié llevar una vida de devo-
cion en contra de las tendencias a la disgregacion de la vida moral.
Otras damas no dudaron en disentir abiertamente, con sus pro-
pios argumentos, de los ilustres exponentes de la é€lite cultural:
Mme. de Epinay y Mme. du Deffand polemizaron con Rousseau,
Mme. de Choiseul se opuso a la idolatria por Voltaire o Rousseau.
Un papel social y culturalmente importante, como laboratorio de
nuevas propuestas intelectuales, fue desarrollado por los salones
de Mlle. de Lespinasse y de Mme. Helvétius y Mme. de Graffigny.

4.2. Madame de Tencin

Claudine-Alexandrine Guérine de Tencin (1682-1749) fue
educada en el convento de los agustinos de Montfleury y alli tomé
los votos debido a que su familia no tenia fortuna suficiente para
mantener también a los demds hijos mayores. El convento de
Montfleury era todo lo contrario a un lugar austero: su locutorio
era un verdadero y auténtico salén (cosa bastante usual en la épo-
ca). Claudine atrajo al mismo a lo mejor de la sociedad de Greno-
ble y avalada por poderosos protectores logré dejar ¢l convento.

Tuvo numerosos amantes entre los cuales figur6 el regente
Felipe de Orleans, pero un tnico y verdadero amor, el caballero
Destouches, brillante oficial, hombre inteligente y ambicioso, de
quien tuvo un hijo, al que no dudé en abandonar delante de una
iglesia, como frecuentemente ocurria entonces. El bebé, bautizado
Jean Le Rond, llegaria a ser el famoso filésofo y enciclopedista
D’ Alembert.

La vida de Mme. de Tencin, suficientemente agitada ya, fue
sacudida de improviso por el suicidio de su socio de negocios y
amante: La Fresnays. Este, después de haberla acusado de traicio-
narlo y de haberle despojado de sus bienes, habia reaccionado qui-
tandose la vida ante la despedida de la sefiora. El suicidio habia
sido cuidadosamente premeditado, como demuestra el hecho de
que La Fresnays habia consignado a un abogado un testamento en
el que acusaba a Mme. de Tencin de maldad y codicia. De este
modo, fue arrestada y encarcelada en la Bastilla, pero después del
proceso fue declarada inocente.

Tras este episodio, en 1741, Mme. de Tencin decidié acabar
con su vida sentimental y se dedicé exclusivamente a la intriga po-
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litica y a la literatura. Su papel politico se concreté fundamental-
mente en una serie de maniobras y de presiones encaminadas a ha-
cer nombrar a su hermano Primer Ministro.

Por lo que respecta a su vida intelectual, escribié algunas no-
velas, una de las cuales, Las memorias del conde de Comminges
(1735), fue considerada como una obra maestra.

Mantuvo también un animado salén, en el que el personaje
mas importante fue Fontenelle que influy6 positivamente en el pen-
samiento y en el estilo de vida de Mme. de Tencin, pero fue con
Montesquieu con quien tuvo una verdadera relacién intelectual,
hasta el punto de que adquirié y difundié una parte de la primera
edicion del Espiritu de las leyes. El salén acogia también a La
Motte, Astruc, Marain, el abate Alary, Piron, Duclos, Marmontel,
D’Argental, Pont de Veyle, Bolingbroke, Chesterfield y Marivaux,
que lo inmortalizé en su Vida de Marianne como “el salén de
Mme. Dorcin”.

Mme. de Tencin escribié también E! asedio de Calais (1739),
Cartas al duque de Richelieu (1743), Las desgracias del amor
(1747), Anécdotas de Eduardo I, rey de Inglaterra (1776), Corres-
pondencia con el cardenal de Tencin (1790).

4.3. Madame de Geoffrin

Marie-Thérése Rodet (Paris, 1699-1777), Mme. de Geoffrin
tras contraer matrimonio, burguesa rica, juiciosa y respetable,
amiga de Mme. de Tencin, sucedié a esta Gltima acogiendo a su
muerte a muchos de los miembros de su salén. En el periodo com-
prendido entre 1750 y 1756 tenia por costumbre ofrecer dos cenas
a la semana: el lunes para los artistas Van Loo, Vernet, Boucher, La
Tour, Nattier, Vien, Lagrenée, Soufflot, Lemoine, Bouchardon, Fal-
conet; el miércoles estaba reservado, en cambio, a los intelectuales
y a los literatos como Fontenelle, Holbach, Montesquieu, Ma-
rivaux, el abad de Saint-Pierre, Diderot, D’Alembert, Helvétius,
Grimm, Marmontel, Morellet, Burigny, el abad Raynal, Thomas,
Mairan, Maupertuis. Habia también muchos huéspedes extranjeros
entre los que destacaban Walpole y Hume.

En 1776, un renovado sentimiento religioso la llevé a despedir
a Diderot y a Holbach debido al caricter excesivamente materia-

lista de sus ideas. Falleci6 cristianamente al afio siguiente,

202



4.4, Madame du Deffand

Marie de Vichy-Chamrond (1696-1780), posteriomente Mme.
du Deffand, de familia noble, pero de modesta fortuna, fue educada
en un colegio de Paris del que salié para contraer matrimonio con
un hombre al que no habfa visto nunca, su primo Jean-Baptiste-
Jacques du Deffand, marqués de la Lande.

Mme. du Deffand represent el ejemplo més tipico e intere-
sante de esa enfermedad moral muy extendida entre las mujeres del
siglo XVIIL: el aburrimiento.

Dominaba en ella el sentimiento laico, su dnica religion fue la
ausencia de cualquier culto, la ironia y la independencia de cual-
quier principio rigido. Mantuvo una breve relacién con el regente
Felipe de Orleans y, después, fue amante del presidente de camara
Hénault (1685-1770), a quien permanecié unida por una profunda
amistad. En 1722 conoci6 a Voltaire de quien serfa amiga durante
toda su vida. A través de intrigas con los favoritos del regente obtu-
vo una conspicua renta. Abandonada por su marido debido a sus nu-
merosos amantes, se refugié en la mundanisima y corrupta Sceaux.

En 1747 abrié su salén de la rue Saint-Joseph, donde acogid,
sobre todo, a los filésofos de la primera generacién. Mme. du Def-
fand, particularmente angustiada por su progresiva ceguera, decidi6
adoptar a una jovencita, hija ilegitima de una noble, Mlle. de Lespi-
nasse (1732-1776), con la cual corté después toda relacion al darse
cuenta de que habia organizado a sus espaldas un sal6n que se cele-
braba una hora antes del suyo. Tras este episodio parte de la corte
de Mme. du Deffand siguié a Mlle. de Lespinasse.

En este periodo fue cuando Mme. du Deffand encontr6 a Ho-
race Walpole (1717-1797), escritor inglés hijo del politico Robert,
autor de EI castillo de Otranto y adversario de los ilustrados con
quienes se carte6. A pesar de la gran diferencia de edad, ella lo
amé apasionadamente, pero casi a escondidas pues no quiso susti-
tuir jamés su amor. Mme. du Deffand mantuvo una relacion episto-
lar con Voltaire en la que criticé a Rousseau y, en particular, su
Emilio y El contrato social.
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4.5. La marquesa de Chételet

Gabrielle-Emilie Le Tonnelier de Breteuil, después marquesa
de Chatelet (Paris 1706-1749), frecuentaba la corte y a la reina en
particular, pero después de las veladas mundanas no descuidaba ja-
mas sumergirse en los estudios cientificos de los que era una apa-
sionada. Uno de sus amantes, ¢l duque de Richelieu, la animé a
emprender estudios superiores de fisica y matematicas que com-
pleté con los mejores maestros, entre los que figuraban Pierre
Louis de Maupertuis y Alexis Claude Clairaut, académicos newto-
nianos y estudiosos de Leibniz. Se decia que, disfrazada de hom-
bre, participaba en las reuniones de cientificos que se celebraban en
los cafés parisinos en los que no estaban admitidas las mujeres.

En 1733, después de ocho afios de matrimonio y aburrimiento
conyugal con un marido demasiado poco inteligente para ella, ini-
¢i6 una relaci6n con Voltaire que la indujo a abandonar a aquél y la
vida de la corte. Fue una relacién madura basada en las afinidades
de gustos y de trabajo, una relacién intelectual mas que sentimen-
tal. Se establecié con Voltaire en Cirey, en el ducado de Lorena, y
convivié con €l durante casi quince afios. Ambos transportaron a la
casa de Cirey millares de voliimenes de sus bibliotecas ¢ instalaron
alli un verdadero laboratorio. Dados los intereses de la duefia de la
casa, €sta se convirtié pronto en el centro de promocién de la fisica
newtoniana en Francia, frecuentada por los mas grandes cientificos
y en contacto con Federico II de Prusia y con las academias cienti-
ficas de Berlin, Fscandinavia v Rusia.

La marquesa fue quien inici6 a Voltaire en el estudio de la
ciencia y obstaculizé su interés por la literatura. En 1735, Fran-
cesco Algarotti llegé a Cirey, donde completd su Newtonismo para
las damas, gracias también a la ayuda y a los consejos de Emilie.
Voltaire y Emilie pensaron escribir a su vez un compendio divulga-
tivo de las teorias de Newton para el publico francés, Elementos de
la filosofia de Newton, que, sin embargo, es atribuido solamente a
Voltaire, a pesar de que éste sefialara la importancia de la contribu-
cion de Emilie, en particular en la parte sobre 6ptica. La marquesa
participé en el concurso promovido por la Academia de Ciencias,
en 1737, para el mejor ensayo sobre la naturaleza del fuego, aun-
que no gan, su ensayo fue publicado,

Escribi6 Instituciones de fisica (1740) como introduccién ac-
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tualizada a la fisica para su propio hijo. En esta obra, trat6 de dotar
a la teoria newtoniana de una base metafisica, que consideraba in-
dispensable, inspirandose en la Monadologia de Leibniz: “Al co-
mienzo de 1738, acogi6 la nocion de fuerzas vivas, las ménadas vi-
tales de Lady Conway y de Leibniz y, con el fin de adoptar en su li-
bro esta nueva posicion, modificé los primeros capitulos de sus
Instituciones de fisica. Intentando conciliar a Newton y a Leibniz,
proveyd a estas dos filosofias de un fundamento historico e incluy6
los desarrollos mds recientes de la fisica” (Margaret Alic).

Para la revision de su manuscrito pidi6 ayuda a Koenig quien,
al volver a Paris, afirmé que habfa sido él quien le habia dictado la
obra. Tan s6lo después de su muerte, Emilie fue reconocida pibli-
camente como autora de la obra. En febrero de 1741 Jean Jacques
Mairan, cartesiano y secretario vitalicio de la Academia Francesa,
contradijo sus explicaciones de las fuerzas vivas y la acus6 de pla-
giar a Koenig. A pesar de ello, la fama de la marquesa y el respeto
por ella crecieron y muchos jovenes se acercaban a Cirey a estudiar
con ella. Tradujo los Principios matemdticos de la filosofia natural
de Newton (1759), los cuales fueron prologados por un Elogio de
Voltaire. Tratiandose de la tnica traduccién disponible, se le atri-
buye el mérito de haber introducido a Newton en Francia y de ha-
berlo incluido en el patrimonio de las ideas de la Ilustracion.

Debido a que Mme. de Chatelet habia lamentado con frecuen-
cia la separacién y la divisién del saber histérico respecto al mé-
todo del estudio cientifico, Voltaire le dedicé el primer borrador del
Ensayo sobre las costumbres. Ella sostenia, en efecto, que, también
en el ambito no cientifico, deberia ser posible ir de los hechos a las
leyes como se hacia en fisica. Mme. du Chatelet fue autora también
de un Tratado de la felicidad (1747), en el cual dejaba entrever una
tensi6n sentimental no intuible en una persona considerada gene-
ralmente como una femme savante.

El tema de la felicidad (en su evolucién del concepto de felici-
dad como biisqueda racional del bienestar individual al de bienestar
social y felicidad publica propuesto por Rousseau), puede ser con-
siderado como uno de los pilares centrales de la cultura ilustrada:
Voltaire escribi6 las Epistolas sobre la bondad (1738), Formey, El
sistema de la verdadera bondad (1751); en Inglaterra, Ferguson es-
cribié Sobre felicidad (1782); en Alemania, Lessing, La felicidad;
en Italia, De la felicidad publica de Ludovico Antonio Muratori
(1749) y De la Felicidad de Verri (1763).

En su tratado, Mme. du Chatelet analizaba los sentimientos y
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afirmaba que su mayor intensidad producia mayor felicidad en el
individuo que los experimentaba; por estas afirmaciones fue puesta
en relacion con el pensamiento de Rousseau. La felicidad consistia,
segun ella, en el “liberarse de los prejuicios, en ser virtuosos, en te-
ner gustos y pasiones, en ser capaces de ilusionarse”. Emilie consi-
deraba erréneo reprimir las pasiones y los deseos porque ello ale-
jaba del camino de la felicidad. La marquesa afirmaba un ideal de
felicidad terrestre que puede ser sintetizado en esta afirmacion
suya: “Es necesario comenzar a decirnos a nosotros mismos que no
tenemos otra cosa que hacer en este mundo que procurarnos sensa-
ciones y sentimientos placenteros.”

Después de su larga relacién con Voltaire, Emilie tuvo una re-
lacién con el marqués de Saint-Lambert y muri6 al dar a luz un
hijo suyo.

4.6. Mademoiselle de Lespinasse

Julie-Jeanne-Eléonore de Lespinasse naci6 en 1732, fruto de
una unién adiiltera; en efecto, era hija natural de Mme. d’Albon.
Después de pasar la primera mitad de su vida completando su pro-
pia educacion intelectual junto a Mme. du Deffand, a los treinta y
dos afios, despedida por esta ltima, se hall6 emprendiendo su pro-
pia educacion sentimental. Después de una tierna amistad con
D’Alembert, basada mas en la estima y en la reciproca confianza
que en una verdadera pasion, en 1766 se unié al marqués de Mora,
joven espaiiol perteneciente a una familia rica y poderosa, y, poste-
riormente, durante una ausencia de su enamorado, al marqués de
Guibert. Este tltimo era, por entonces, un personaje famoso, hom-
bre de armas y autor también de un Ensayo sobre la tdctica, libro
de corte filoséfico pues delineaba, en un discurso preliminar, el
cuadro de una Francia politica y militar nueva, criticando a las ins-
tituciones de su pais y prediciendo la revolucién.

El salén de Mlle. de Lespinasse, en un modesto apartamento
de la rue Saint-Dominique, se convirtié pronto en el refugio de los
enciclopedistas D’ Alembert, Diderot, del economista Turgot y de
Morellet. Alli s6lo se discutia, no habia ningiin otro tipo de entrete-
nimiento porque cenas y comidas no alcanzaban a la modesta renta
de Mlie. de Lespinasse. Sin embargo, era una mujer poderosa; a
través de su amigo intimo D’ Alembert podia influir ¢n los nombra-

mientos de la Academia Francesa. Falleci$ en 1776.
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4.7. Madame d’Epinay

Louise-Florence-Pétronille de Tardieu D’Esclavelles, posterior-
mente Mme. d’Epinay (1726-1783), de familia noble normanda, se
casé a los veinte afios, en 1745, con Denis-Joseph La Live d’Epi-
nay. La infelicidad de su matrimonio estd bien documentada en sus
Memorias (1818) de las que Sainte-Beuve afirmé: “No es una obra
sino una época.” Después de tan sélo tres meses de matrimonio, su
marido ya la traicionaba y, para poder sentirse més libre, trato de
comprometerla favoreciendo las atenciones de un hombre hacia
ella. Al no ser una mujer pasiva o resignada por la fe religiosa, se
veng6 aceptando las atenciones de Dupin de Francueil quien pare-
cia muy enamorado y respetuoso. En aquella época no provoco
ningln escandalo pues era extrano el matrimonio en €l que el ma-
rido amase a la mujer y los celos no estaban bien considerados.

Mme. d’Epinay se interesé por el problema de la educacion
pensando, en particular, en su propia hija Emilie y publicé Las
conversaciones de Emilie, conversaciones de corte rousseauniano
entre una madre y una hija de edad comprendida entre los cinco y
los diez afios. Fue la animadora de un saldn frecuentado, sobre
todo, por los enciclopedistas y por Rousseau. Junto con Diderot y
con Grimm escribié la Historia de Madame de Montbrillant, espe-
cie de panfleto antirousseauniano en tres volimenes, surgido de la
preocupacién por las revelaciones que Rousseau hubiera podido
hacer en sus Confesiones sobre su ruptura con ella y con los enci-
clopedistas.

Ademis de Voltaire, en efecto, parece que también Rousseau
se quedo fascinado por la senora que, sin embargo, no habia cam-
biado de sentimientos. En 1749, se separ6 de su marido, aunque no
legalmente, y dispuso la separacién de sus bienes y de sus rentas
dada la prodigalidad manifestada por aquél.

Su cultura era amplia, heterogénea y no sistematica. Escribi6
Mis momentos felices (1758). Cansada y desilusionada de su ator-
mentada vida sentimental, buscé consuelo, con escasa conviccién,
en la religion.
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4.8. Madame de Graffigny

Frangoise d’Issemburg d’Happancourt, después Mme. de Graf-
figny (1695-1758), animé un salén bastante vivaz hacia la mitad
del siglo en Paris. Es conocida por sus Cartas (1779), en las que
describe la vida privada de Voltaire y de Mme. du Chatelet. Su sa-
16n fue frecuentado por el economista fisiéerata Turgot, que se ha-
bia encaprichado de Minette, diminutivo de Ia sobrina de Mme. de
Graffigny, Anne-Catherine de Ligneville d’Autricourt, después
Mme. Helvétius. Graffigny escribié también, imitando las Cartas
persas de Montesquieu, las Cartas peruanas (1747).

4.9. Madame Helvétius

Anne-Catherine de Ligneville d’Autricourt (1719-1800), so-
brina de Mme. de Graffigny, animé el salén abierto por su marido
Claude-Adrien Helvétius en 1760, y lo mantuvo hasta después de
Su muerte en 1771, trasladandolo de la rue Sainte-Anne a la villa
de Auteuil: habia sido un ceniculo de pensadores de gran relieve y
continué siéndolo hasta el final del siglo. Mme. Helvétius merecio,
por tanto, después del gracioso apodo de Minette de su juventud, el
igualmente cémico pero altisonante de “Notre Dame d’Auteuil”.

En el salén de Mme. Helvétius nacié el movimiento de los
idedlogos. El salén estuvo animado en un principio por Diderot,
D’Alembert, Condillac y Holbach; después lo frecuentaron Cham-
fort, Turgot, Pierre-Georges Cabanis, Destutt de Tracy y Mme. de
Staél. También fue frecuentado por Benjamin Franklin (que lo defi-
nié como una “Academia de Bellas Letras”) y por Stendhal.

4.10. La duquesa de Choiseul

Louise-Honorine Crozat du Chatel (1738), que seria duquesa
de Choiseul, era la nieta del famoso financiero de Luis XIV. Su in-
teresante personalidad, en contraste con Ia sensibilidad de las muje-
res de su ambiente, queda al descubierto en la correspondencia que
mantuvo con la marquesa du Deffand. No cultivé nj padeci6 el abu-
rrimiento, enfermedad de moda en todos los boudoirs y que en al-

gunas mujeres tomaba la forma de un mal fisico: los vapeurs.
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En sus dos cartas a Mme. du Deffand, eternamente enferma de
aburrimiento a la vez que de enfermedades auténticas, explicaba
c6mo aquello podia achacarse a una imaginacion demasiado viva y
a una disponibilidad sentimental muy pronunciada. Asi pues, el he-
cho de prever, temer y buscar como combatir el aburrimiento era
segiin la duquesa el medio més seguro para sufrirlo. La medicina
que proponia era la adopcién de un estilo de vida mas concreto,
més implicado en los acontecimientos cotidianos y, sobre todo, ca-
rente de ese temor de aburrirse que se convierte en causa de aburri-
miento. Una intensidad demasiado fuerte de sentimientos como el
odio y el amor era, segin ella, otra via para la infelicidad. Para
Mme. de Choiseul el aburrimiento era un verdadero enemigo, pues
era sintoma de debilidad mental, de vacio moral, peligroso factor
de disgregacién social. En efecto, el aburrimiento generaba misan-
tropia, hipocondria y sobre todo célera; era, por tanto, el peor de
todos los vicios porque hacia a las personas injustas, vengativas,
duras e insensibles.

Asimismo, a diferencia de muchas mujeres de su época, fue
una critica extremadamente severa de los idolatrados Voltaire y
Rousseau. Este ltimo era descrito en sus cartas como un hombre
subyugado por su propia vanidad, y, por tanto, no habria podido ser
nunca un honnéte homme; en cambio, se trataba de un instigador
de la revolucién en su patria, que con sus escritos y con su teoria
del “contrato social”, introducia la duda sobre la legitimidad del
gobierno, armaba a los ciudadanos los unos contra los otros.

En otro contexto, Rousseau era definido por la duquesa como
un autor inteligente y fascinante que habia predicado una moral
buena en si misma, pero de consecuencias peligrosas. Ella incitaba
a desconfiar de la metafisica aplicada a las cosas sencillas pues la
moral era la cosa més simple de todas cuantas podian identificarse
con la ensefianza cristiana: “No hagais a los demas lo que no que-
riis que os hagan a vosotros.” La conclusién fue una critica demo-
ledora: Rousseau era un charlatdn de la virtud.

Sin embargo, las flechas mis envenenadas las reservo para
Voltaire al que consideraba fiel, no a sus pasiones como €l afir-
maba, sino a sus debilidades, insolente sin motivo y bajo sin ob-
jeto. Juzgaba a Voltaire superficial y a Montesquieu profundo, pero
no negaba que aquél fuese un escritor universal que habia que leer,
pues ninguno mejor que ¢l sabia expresar las verdades sencillas co-
nocidas por todos.
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4.11. La marquesa de Créqui

Renée-Caroline de Froullay (n. 1714), después marquesa de
Créqui, qued6 huérfana y fue criada por su abuela materna. Casada
a los veintitrés afios con el marqués de Créqui, quedé viuda a los
veintiséis. Fue considerada seguidora de Rousseau por su amor a la
naturaleza y por la importancia que atribufa a los sentimientos.
Fueron publicadas las cartas que dirigi6 al caballero de Boufflers
que se convertiria en su marido en 1796. Era una mujer inteligente,
rara vez alegre, de juicio dspero y punzante, que amaba la soledad
y la lectura. Sus cartas y sus reflexiones eran serias, lefa siempre
desde el punto de vista de una observacién moral un poco severa,
Entre sus amigos uno de los m4s apreciados era D’ Alembert que se
alej6 de ella en el momento de su conversidn. Rousseau la consul-
taba sobre sus teorias pedagdgicas. También fue amiga de Cham-
fort y, sobre todo, de Senac de Meilhan con quien mantuvo una co-
rrespondencia publicada en 1789. Llevé una vida modesta y sacrifi-
cada, pero se hizo a ella sin ninguna dificultad. A los cuarenta y
Cuatro afios inicid una vida de recogimiento y devocién completos.
Escribi6 a todos sus amigos para informarles de su decisién de en-
tregarse a Dios y de conservar de los placeres del mundo sélo la
lectura y la amistad. Se convirtié asi en un interesante personaje
con todas las caracteristicas de una mujer de las luces y al mismo
tiempo de sincera devota. En las dos cartas enviadas al abate Len-
fant, confesor de Mme. du Deffand y de Luis XVI, expresé sus
ideas sobre la educacién, sobre el papel de la mujer y sobre su pro-
pia religiosidad.

Mme. de Créqui sostenia que la educacién de la mujer no de-
bia reducirse a la danza, a la musica, a las novelas y a todos los as-
pectos exteriores de su existencia porque esta educacién no podia
producir ni el valor, ni la cultura o la moralidad que luego se les
exigia. Criticaba a la aristocracia que despreciaba el trabajo, el con-
vento y la preparacion para los trabajos domésticos, que, en cam-
bio, segtn ella, eran el fundamento de una educacién sélida.

A propésito de la enfermedad del siglo (el aburrimiento), es-
cribié que cada cual tenfa el deber de encontrar solo sus propias
ocupaciones para evitarla, pero que era inutil buscar soluciones a
ese tipo especial de aburrimiento que deriva del desco. Asi, este

sentimiento era distinto del aburrimiento porque: “el aburrimiento
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es la imposibilidad de interesarse por algo, el deseo es la voluntad
de interesarse por todo. Se trata, en general, de una disipacién ge-
neral que conduce a la corrupcion. Para esperar costumbres mejo-
res es necesario volver a la religion... a la conciencia iluminada por
las luces y a la practica de los deberes de nuestro estado...”.

Durante la revolucién fue arrestada y retenida prisionera en un
convento. Falleci¢ en 1803.
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5. LAS MUIERES DE LA REVOLUCION

La participacion de las mujeres en la Revolucion Francesa
de 1789 se produjo en dos ambitos distintos: el popular y de masa de
las mujeres valerosamente presentes en las sublevaciones y en las
luchas por el pan, y el intelectual, representado, en general, por
mujeres burguesas, que se manifestd en la participacion activa en
las sesiones de la Asamblea Constituyente, en la produccion de es-
critos sobre la revolucién, en la creacion de diarios y circulos feme-
ninos empenados en la lucha por los derechos civiles y politicos de
las mujeres.

Las mujeres intelectuales se adhirieron a las ideas de libertad e
igualdad que la burguesia oponia a los privilegios de la nobleza y
del clero sin anadir ninguna connotacién “feminista”. Véase, por
ejemplo, la participacién de Mme. de Staél en la revolucidn, que se
concretd en una serie de escritos sobre los problemas que los acon-
tecimientos revolucionarios poco a poco planteaban y que estaba
inspirada, exclusivamente, en su liberalismo y en su formacién
ilustrada; también Mme. Roland pertenecia a este grupo.

Algunas de las intelectuales afrontaron, en cambio, temati-
cas especificamente femeninas. Entre éstas destacaron Olympe
de Gouges, Théroigne de Méricourt (que habia propuesto la forma-
cion de un batallén militar femenino para participar en la guerra),
Etta Palm (holandesa de la faccion girondina) y Claire Lacombe

(jacobina revolucionaria) que por sus demandas de igualdad de de-
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rechos entre hombres y mujeres, fueron todas victimas de la repre-
si6n de Robespierre que hizo cerrar todos los clubes y diarios fe-
meninos e impidi6 las reuniones de mujeres.

El tema de la opresién femenina estuvo muy presente durante
la revolucion, también a un nivel no elitista, como testimonian al-
gunos de los Cahiers de doléances difundidos durante la campafia
electoral para convocar los Estados Generales, que denunciaban,
precisamente, las injusticias padecidas por las mujeres. En con-
creto, en el plano de las leyes y no en el de los principios, las muje-
res obtuvieron pocas pero significativas conquistas: la ley sobre el
divorcio, la admisién a testificar en los procesos civiles, la aboli-
cion del derecho de mayorazgo, es decir, del privilegio reservado a
los hijos varones en la sucesién hereditaria.

No hay que olvidar que la revolucién constituyé una ocasién
en la que las mujeres pudieron tomar la palabra directamente,
como hacia Mme. de Roland, en lugares reservados anteriormente
a los hombres: 1a tribuna, la asamblea, en resumen, el espacio de la
politica.

Olympe de Gouges (pseudénimo de Marie Gouze) naci6é en
Montauban en 1748 en una humilde familia y murié guillotinada
en 1793. Muy pronto se quedS viuda y con un hijo. En visperas de
la revoluci6n se encontraba en Paris donde escribia textos teatrales
para la Comedia Francesa. Durante la revolucion su actividad inte-
lectual fue febril como testimonia la gran cantidad de articulos,
panfletos, manifiestos, opisculos y discursos para los clubes que
escribié en aquel periodo. Segiin algunos historiadores, Olympe
fundé muchas de las “Sociedades Fraternas de ambos sexos” que
surgieron en Francia entre 1790 y 1791. Escribi6 la famosa Decla-
racion de los derechos de la mujer y de la ciudadana (septiembre
de 1791), que quiso dedicar a la reina Maria Antonieta, a quien
consideraba una mujer oprimida como las demas. La intencién de
la declaracién era hacer conscientes a las mujeres de los derechos
que les eran negados y pedir, por tanto, su reintegracién a fin de
que las mujeres llegaran a ser ciudadanas a todos los efectos.

La mujer nacia libre e igual al hombre y posefa los mismos de-
rechos inalienables: la libertad, 1a propiedad y el derecho de resis-
tencia a la opresion, afirmaba en la declaracién. Las mujeres de-
bian participar en la formacién de las leyes tanto directa como indi-
rectamente a través de la eleccién de los representantes.

212



Texto 22

DECLARACION DE LOS DERECHOS DE LA MUJER
Y DE LA CIUDADANA (1791)

PREAMBULO

Las madres, hijas, hermanas, representantes de la nacién,
piden que se las constituya en asamblea nacional. Por conside-
rar que la ignorancia, el olvido o el desprecio de los derechos
de la mujer son las dnicas causas de los males pablicos y de la
corrupcién de los gobiernos, han resuelto exponer en una de-
claracién solemne, los derechos naturales, inalienables y sagra-
dos de la mujer a fin de que esta declaracion, constantemente
presente en todos los miembros del cuerpo social, les recuerde
sin cesar sus derechos y sus deberes, a fin de que los actos del
poder de las mujeres y los del poder de los hombres puedan ser,
en todo instante, comparados con el objetivo de toda institucion
politica y sean mas respetados por ella, a fin de que las re-
clamaciones de las ciudadanas, fundadas a partir de ahora en
principios sencillos e indiscutibles, se dirijan siempre al man-
tenimiento de la constitucién, de las buenas costumbres y de la
felicidad de todos. En consecuencia, el sexo superior tanto
en belleza como en valor, en los sufrimientos de la materni-
dad, reconoce y declara, en presencia y bajo los auspicios del
Ser supremo, los siguientes Derechos de la Mujer y de la Ciu-
dadana.

ARTICULO 1

La mujer nace libre y permanece igual al hombre en dere-
chos. Las diferencias sociales s6lo pueden estar fundadas en la
utilidad comiin.

ARTICULO 11

El objetivo de toda asociacién politica es la conservacion de
los derechos naturales ¢ imprescriptibles de la Mujer y del
Hombre; estos derechos son la libertad, la propiedad, la seguri-
dad y, sobre todo, la resistencia a la opresion.
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ARTICULO 11

El principio de toda soberania reside esencialmente en la
Nacion que no es mas que la reunion de la Mujer y €l Hombre:
ningiin cuerpo, ningiin individuo, puede ejercer una autoridad
que no emane expresamente de ellos.

ARTICULO 1v

La libertad y la justicia consisten en devolver todo lo que
pertenece a los demas; asi, el ejercicio de los derechos natura-
les de Ia mujer s6lo tiene por limites la tirania perpetua que el
hombre le opone; estos limites deben ser reformados por las le-
yes de la naturaleza y de la razon.

ARTICULO v

Las leyes de la naturaleza y de la razén prohiben todas las ac-
ciones perjudiciales para la Sociedad: todo lo que no esté prohi-
bido por estas leyes, prudentes y divinas, no puede ser impedido
y nadie puede ser obligado a hacer lo que ellas no ordenan.

ARTICULO vi

La ley debe ser Ia expresion de Ia voluntad general; todas
las Ciudadanas y Ciudadanos deben participar en su formacién
personalmente o por medio de sus representantes. Debe ser la
misma para todos; todas las ciudadanas y todos los ciudadanos,
por ser iguales a sus ojos, deben ser igualmente admisibles a
todas las dignidades, puestos y empleos piiblicos, segun sus ca-
pacidades y sin més distincién que la de sus virtudes y sus ta-
lentos.

ARTICULO vIl

Ninguna mujer se halla eximida de ser acusada, detenida y
encarcelada en los casos determinados por la Ley. Las mujeres
obedecen como los hombres a esta Ley rigurosa.

ARTICULO vt

La Ley s6lo debe establecer penas restrictivas y evidente-
mente necesarias y nadie puede ser castigado més que en virtud
de una Ley establecida y promulgada anteriormente al delito y
legalmente aplicada a las mujeres.



ARTICULO IX

Sobre toda mujer que haya sido declarada culpable caerd
todo el rigor de la Ley.

ARTICULO X

Nadie debe ser perseguido por sus opiniones incluso funda-
mentales; la mujer tiene el derecho de subir al patibulo, igual-
mente debe tener el derecho de subir a la Tribuna, a condicién
de que sus manifestaciones no alteren el orden piiblico estable-
cido por la Ley.

ARTICULO XI

La libre comunicacién de los pensamientos y de las opinio-
nes es uno de los derechos mds valiosos de la mujer, puesto que
esta libertad asegura la legitimidad de los padres con relacion a
los hijos. Toda ciudadana puede, pues, decir libremente, soy
madre de un hijo que os pertenece sin que un prejuicio barbaro
la fuerce a disimular la verdad; con la salvedad de responder
por el abuso de esta libertad en los casos determinados por
la Ley.

ARTICULO XII

La garantia de los derechos de la mujer y de la ciudadana
necesita un soporte especifico; esta garantia debe ser instituida
para ventaja de todos y no para utilidad particular de aquellas a
quienes es confiada.

ARTICULO XIII

Para el mantenimiento de la fuerza piblica y para los gastos
de administracién, las contribuciones de la mujer y del hombre
son las mismas; ella participa en todas las prestaciones perso-
nales, en todas las tareas penosas, por lo tanto, debe participar
en la distribucién de los puestos, empleos, cargos, dignidades y
otras actividades.

ARTICULO X1V

Las Ciudadanas y Ciudadanos tienen el derecho de compro-

bar, por s{ mismos o por medio de sus representantes, la necesi-
dad de la contribucién puablica. Las Ciudadanas tnicamente
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pueden aprobarla si se admite un reparto igual, no sélo en la
fortuna sino también en la administracion piiblica, y si determi-
nan la cuota, la base tributaria, la recaudacién y la duracién del
impuesto.

ARTICULO xv

La masa de las mujeres, agrupada con la de los hombres
para el pago de los impuestos, tiene el derecho de pedir cuentas
de su administracién a todo agente publico.

ARTICULO Xvi

Toda sociedad en la que la garantia de los derechos no esté
asegurada, ni la separacién de los poderes determinada, no
tiene constitucién; la constitucién es nula si la mayoria de los
individuos que componen la Nacion no ha cooperado en su re-
daccién.

ARTICULO XvII

Las propiedades pertenecen a los dos sexos reunidos o se-
parados; son, para cada uno, un derecho inviolable y sagrado;
nadie puede ser privado de las mismas como verdadero patri-
monio de la naturaleza a no ser que la necesidad publica, legal-
mente constatada, lo exija de manera evidente y bajo la condi-
cion de una justa y previa indemnizacién.,

OLYMPE DE GOUGES

En 1792 Olympe atacé publicamente a Robespierre definién-
dolo como un tirano sanguinario. Constantemente oscilante en sus
opiniones politicas (revolucionaria en 1789, defensora del rey
cuando fue apresado y republicana en 1791, en el momento de la
fuga del rey), fue puesta a la cabeza de una fiesta contrarrevolucio-
naria por el partido de La Fayette. En el proceso contra el rey se
ofreci6 a defenderlo decretando asi su propio destino. Fue acusada
de traicién por haber cuestionado, en el libro Las tres urnas, la Repu-
blica una e indivisible. Fue guillotinada el 3 de noviembre de 1793,
“por haber olvidado las virtudes que convienen a su sexo y por ha-
berse inmiscuido en asuntos de la Repiiblica”, el mismo dia que
Maria Antonieta y junto a Mme, Roland: una tragica jornada de te-
rror antifemenino.
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Manon Philipon (1754-1793), después Mme. Roland, hija de
un grabador, recibié una buena educacién en casa, completada por
un afio de pensionado en un convento. En Lyon se casé con Jean-
Marie Roland, mucho mayor que ella, inspector del gobierno fran-
cés para las manufacturas. En 1791 el matrimonio se traslad6 a Pa-
ris al Hotel Britanico de rue Guénégaud junto al Pont Neuf. Jean-
Marie llegd a ser ministro girondino y debido a esta actividad se
vali6é de la ayuda de su mujer que participaba en las reuniones poli-
ticas haciéndose notar por su elocuencia. Habia acogido con entu-
siasmo la revolucién que le parecia la realizacion de sus suefios y
comenzd a colaborar en el diario de un amigo para el cual redac-
taba las crénicas de los acontemientos revolucionarios. Su vida en
Paris estaba totalmente dedicada a los asuntos publicos y a sus
ideales patri6ticos. Seguia las reuniones de la Asamblea Nacional
censurando las dilaciones y los compromisos de los constituciona-
listas y de los jacobinos; por su temperamento y por sus ideas
politicas tuvo un papel decididamente catalizador en los momentos
de decision. El 22 de junio, ante la incertidumbre general, traté de
mostrar que, en ningiin caso, el rey podia ser dejado en su puesto.
Murié guillotinada durante el Terror. Dejé unas memorias escritas
en la cércel.

Théroigne de Méricourt (Lieja, 1762-1817) fund6é en 1790 el
club “Los amigos de la ley” que, con el fin principal de elevar el
pueblo a la dignidad de sus derechos, se ocupaba también de los
derechos de la mujer. Se declar6 a favor de los girondinos. En 1793
propuso confiar a un grupo de ciudadanas tareas de “paz y fraterni-
dad”. El 10 de agosto particip6 en la toma de las Tullerias, cuan-
do el pueblo retuvo como rehenes al rey y a su familia. Conden6
las primeras masacres de prisioneros en Paris y en Versalles vy,
en 1792, rompié con Robespierre. En marzo del mismo afio, aren-
g6 a las mujeres del barrio Saint-Antoine para que tomasen las
armas a las que tenian “derecho por naturaleza y por ley”, provo-
cando la reaccion negativa de los hombres del barrio que declara-
ron: “Al volver del trabajo preferimos encontrar la casa en orden en
vez de ver a las mujeres volver de una asamblea.” El 15 de mayo
de 1793 un grupo de mujeres la desnudé y la azoté piiblicamente.
Desde aquel dia, y durante veinticuatro afios, Théroigne permane-
ci6 presa de una violenta forma de locura.

Etta Palm, baronesa holandesa establecida en Francia, se en-
tregd con entusiasmo a la causa de la revolucion en el frente giron-

dino; escribié una Obra para solicitar a la Asamblea Nacional una
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educacion para las jévenes Y la ley del divorcio, en la que también
pedia la libertad politica y la igualdad de derechos para los dos
SEX0S.

Claire (Rose) Lacombe (n. 1765), antigua actriz, jacobina re-
volucionaria, fundé el 10 de mayo de 1793 la “Sociedad de Repu-
blicanas Revolucionarias”, compuesta inicamente por mujeres afi-
liadas a los Arrabiati contra los girondinos. Se distingui6 por las
posiciones particularmente duras e intransigentes expresadas en
agosto de 1793, entre las que se encontraban la creacioén de tribuna-
les extraordinarios y la destitucién del ejército de todos los nobles
sin excepcion. Sospechosa por su protesta contra el tratamiento
dado a los prisioneros politicos, fue arrestada en 1794 y al no ser
guillotinada, se presume que volvio a ejercer la profesién de actriz,

Referencias bibliogrdficas

Mimma de Leo, Fiorenza Taricone, Le donne in ltalia, Napoles, Liguori,
1992, Jules Michelet, Historia de Ia Revolucion Francesa, Editora de los Amigos
del Circulo del Biblidfilo, 1982. Jules Michelet, Le donne della Rivoluzione, Mi-
lan, Bompiani, 1978.

6. UNA ILUSTRADA INGLESA: MARY WOLLSTONECRAFT,
LA REvOLUCION FRANCESA EN INGLATERRA

6.1. Vida y obras

En 1739, Mary Wollstonecraft nacié en Spitalfieds, un subur-
bio industrial de Londres, en una familia de empresarios bastante
acomodada pero en la que no estaba previsto el gasto para la ins-
truccion de las hijas. Por ello, Mary aprendi6 tarde a leer y a escri-
bir, en una escuela de dia cuando tenia ya catorce afios. Su educa-
cion fue completada gracias a la ayuda de una anciana pareja, los
Clare, los cuales le hicieron leer a Shakespeare, Milton y Pope. En
realidad, Mary fue una autodidacta.

De 1777 a 1783 vivi6 con dificultad debido a la malas condi-
ciones econdmicas, compartiendo sus problemas con sy amiga de
siempre Fanny Blood y con su hermana Eliza, que habia decidido
separarse de su marido llevandose con ella a sy hija. Las tres muje-
res resolvieron vivir juntas y salieron adelante haciendo costosas
labores artesanales. Mary intent6 también abrir una escuela pero no

lo consigui6.
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Al trasladarse a Newington Hill, cerca de Londres, Mary cono-
ci6é a Richard Price (1723-1791), un intelectual no conformista.
Price era te6logo y filsofo de orientacion unitarista, por tanto, era
un deista seguidor de Franklin, Jefferson y Condorcet. Conoci6 la
obra de Locke y de Rousseau y leyd La Nueva Eloisa.

En 1785 hizo un viaje a Lisboa, donde asistié a la muerte por
parto de su amiga Fanny. Atenta observadora de la dificil condicion
femenina de la época, en 1787 publicé su primer escrito con el edi-
tor anticonformista Samuel Johnson: Pensamientos sobre la educa-
cion de las hijas. Un texto que revelaba, a pesar de que Mary fuese
programaticamente anglicana, la influencia de Locke y de Rousseau
ademas de la de los unitaristas. En el libro se recogian ideas tanto
del Emilio como de los Pensamientos concernientes a la educacion,
con especial atencion para las nifias, y se subrayaba la dificultad de
la insercion social de las jévenes aunque estuviesen instruidas.

Después de una breve estancia en Irlanda como institutriz,
en 1781 volvié a Londres a Blackfriars y empez6 a frecuentar el
ambiente intelectual que se respiraba en la libreria de Johnson.

Conoci6 al pintor prerromantico Henry Fiissli (1741-1825), a
Tom Paine, a Coleridge, a Wordsworth, a William Godwin y al pin-
tor y grabador William Blake quien, a instancias de Johnson, ilus-
trd un libro de fabulas para nifios de Wollstonecraft, Historias ori-
ginales (1788). Muchos de los participantes de este ambiente inte-
lectual se inflamaron por los acontecimientos revolucionarios de
Paris, la propia Mary escribié en 1790 Vindicacion de los derechos
de los hombres en la que tomaba posicion a favor de Richard Price,
quien habia relacionado la revolucién de 1688 y la de 1789, contra
el conservador Edmund Burke (1729-1797).

En su libro, Wollstonecraft criticaba la inicua divisién de la ri-
queza tipica de la sociedad ingiesa de su tiempo: el mayorazgo que
penalizaba a las jovenes y la condicién coactiva del matrimonio,
definido por ella como “una prostitucién legal”. En el plano poli-
tico reivindicaba el derecho del pueblo a elegir los gobernantes y
los reyes, seglin una idea de Price. En 1792 publicd su obra mas
importante, Vindicacion de los derechos de la mujer.

El mismo afo, Mary Wollstonecraft partié hacia Francia con
el prop6sito de escribir una historia de la revolucién para su edi-
tor. Asistié también, entre temor y angustia, a la decapitacién de
Luis XVI. Entre las fuerzas francesas, sentia inclinacion por los gi-
rondinos que combatian por un cambio regido por la razén y no por
el deseo de sangre de las masas.
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De esta experiencia surgi6 el primer volumen de Visign histo-
rica y moral del origen y evolucion de la Revolucién Francesa
(1794), una obra en la que impera la vision historiografica oficial y
en la que no hay huellas, como podria esperarse, de la presencia fe-
menina en el movimiento revolucionario.

A la vida intelectual de Mary se unieron, en este momento
(1793), las inciertas y dolorosas vicisitudes de su relacién con Gil-
bert Imlay, un hombre de negocios americano al que conocid en
Francia en el periodo del Terror, que mas tarde la abandonaria
en Le Havre con una hija, Fanny. Una relacién dificil que la empu-
jO, una vez en Inglaterra, a intentar suicidarse dos veces en 1795,

Las leyes represivas de 1794-1798 de William Pitt e] Joven
contra los radicales y los filojacobinos ingleses amenazaron a Mary
Wollstonecraft y a su ambiente intelectual.

En 1796 inici6 una relacién con el filésofo radical William
Godwin, con el cual, mientras esperaba un hijo suyo, decidié ca-
Sarse a pesar de negar el valor positivo del matrimonio. En agosto
de 1797 naci6 la pequenia Mary Godwin, pero desgraciadamente
Mary Wollstonecraft murié de septicemia quince dias después del
parto.

Mary Godwin Shelley (1797-1851) también fue una mujer de
ingenio y una escritora afirmada. En 1816 se casé con el poeta
Percy Bisshe Shelley (1792-1822). En 1818 escribi su obra mas
conocida, Frankenstein. E] poeta George Gordon, Lord Byron, fue
quien dio a Shelley, Polidori Y Mary la idea de escribir cada uno
una historia de fantasmas. Mary Godwin escribi6 también un Dia-
rio de viaje por Italia Y supervisé la edicion péstuma de las obras
de Shelley.

6.2. Vindicacion de los derechos de la mujer (1792)

En 1791, Thomas Paine, el librepensador angloamericano, que
habia vuelto a la patria en 1787, publicé Derechos del hombre,
obra por la que fue desterrado de Inglaterra, viéndose obligado a
emigrar a Francia. Al afio siguiente Mary Wollstonecraft publicé su
Vindicacion de los derechos de Ia mujer.

Se trata de un libro que se inscribe plenamente en la literatura
politico-filoséfica del periodo revolucionario, entre Ia declaracién
de la Independencia americana y la Declaracién de los Derechos

francesa. Al jgual que proponia Olympe de Gouges en aquellos

220



afios, Mary Wollstonecraft trataba de situar las instancias de libera-
cién y de igualdad social y politica de las mujeres en el contexto
del programa general ilustrado de los Derechos del Hombre.

Para Wollstonecraft el ideal de emancipacién femenina y de
igualdad entre hombres y mujeres no se planteaba como un valor
en si mismo, sino que estaba comprendido en los principios del de-
recho natural moderno, como una especie de afiadido al programa
ilustrado.

Escribia polémicamente a Talleyrand, quien, en 1791, todavia
pretendia excluir a las mujeres de la educacion publica, confidndo-
las a la educacién familiar:

Pero si las mujeres deben ser excluidas, sin derecho a la pa-
labra, de la participacién en los derechos naturales de la huma-
nidad, demostrad en primer lugar, para evitar la acusacion de
injusticia y de incoherencia, que carecen de razon, de otra ma-
nera este fallo de vuestra NUEVA CONSTITUCION mostrard siem-
pre que el hombre debe, de cualquier manera, actuar de tirano,
y la tirania, en cualquier parte de la sociedad, ostenta su inso-
lencia, pone en peligro la moralidad.

Para Wollstonecraft, las mujeres deben salir de su jaula de oro,
de ese limbo formal de la “feminidad” que es la otra cara de la
marginacién y de la subordinacién. La mujer debe adquirir el ideal
de la razén, escribe, dirigiéndose a su propio sexo: no méis “aman-
tes seductoras”, sino “mujeres afectuosas y madres racionales”.

Las mujeres deben implicarse plenamente en el proyecto ilus-
trado y reformador: educaci6n, derechos politicos, responsabilidad
personal, igualdad econdmica, racionalidad y virtud, libertad y feli-
cidad. Estos son los ideales de Wollstonecraft que llega a proponer,
provocativamente, una castidad femenina desmitificadora de las re-
laciones ambiguas con el hombre. A menudo hace referencia a
Francis Bacon, que encarna el poder liberador de la razon filoso-
fica. Pero 4un mas frecuentemente polemiza con Rousseau, del que
acepta la complejidad y la agudeza de los analisis del Emilio o del
Contrato Social, pero cuyas conclusiones rechaza.

Los vicios de las mujeres de su tiempo son censurados de una
manera verdaderamente dura y tajante por Wollstonecraft. Intelecto
y virtud son inseparables, no puede existir verdadera moralidad
(y verdadera religiosidad) si el intelecto es débil y esta desperdi-
ciado: a la mujer s¢ le exige un intelecto firme sobre el que fundar
su propia moralidad y felicidad. La supersticion (consultar a magos
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Texto 23

VINDICACION DE LOS DERECHOS DE LA MUIJER.
INTRODUCCION

Tras considerar el devenir histdrico y contemplar el mundo
viviente con anhelosa solicitud, las emociones mads melancdli-
cas de indignacion desconsolada han oprimido mi espiritu y la-
mento verme obligada a confesar tanto que la Naturaleza ha es-
tablecido una gran diferencia entre un hombre y otro como que
la civilizacién que hasta ahora ha habido en el mundo ha sido
muy parcial. He repasado varios libros sobre educacion y he
observado pacientemente la conducta de los padres y la admi-
nistracion de las escuelas. ;Cudl ha sido el resultado? La pro-
funda conviccion de que la educacién descuidada de mis seme-
jantes es la gran fuente de la calamidad que deploro y de que a
las mujeres, en particular, se las hace débiles y despreciables
por una variedad de causas concurrentes, originadas en una
conclusién precipitada. La conducta y los modales de las muje-
res, de hecho, prueban con claridad que sus mentes no se en-
cuentran en un estado saludable, porque al igual que las flores
plantadas en una tierra demasiado rica, la fortaleza y provecho
se sacrifican a la belleza, y las hojas suntuosas, tras haber resul-
tado placenteras a una mirada exigente, se marchitan y abando-
nan en el tallo, mucho antes del tiempo en que tendrian que lle-
gar a su sazén. Atribuyo una de las causas de este florecimiento
estéril a un sistema de educacién falso, organizado mediante
los libros que sobre el tema han escrito hombres que, al consi-
derar a las mujeres mis como tales que como criaturas huma-
nas, se han mostrado mas dispuestos a hacer de ellas damas se-
ductoras que esposas afectuosas y madres racionales; y este ho-
menaje engafioso ha distorsionado tanto la comprension del
sexo, que las mujeres civilizadas de nuestro siglo, con unas po-
cas excepciones, sdlo desean fervientemente inspirar amor,
cuando debieran abrigar una ambicién mas noble y exigir res-
peto por su capacidad y sus virtudes.

Por consiguiente, en un tratado sobre los derechos y moda-
les de la mujer, no deben pasarse por alto las obras que se han
escrito expresamente para su perfeccionamiento, y especial-
mente cuando se afirma con términos directos que las mentes
femeninas se encuentran debilitadas por un refinamiento falso;
que los libros de instruccién escritos por hombres de talento
han presentado la misma tendencia que las producciones mas

frivolas; y que, en estricto estilo musulmadn, se les trata como si
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fueran subordinados y no como parte de la especie humana,
cuando se acepta como razon perfectible la distincion solemne
que eleva al hombre sobre la creacion animal y coloca un cetro
natural en una mano débil.

Sin embargo, el hecho de que yo sea mujer no debe llevar a
mis lectores a suponer que pretendo agitar con violencia el de-
batido tema de la calidad o inferioridad del sexo, pero, como lo
encuentro en mi camino y no puedo pasarlo por alto sin expo- -
ner a una mala interpretacion la linea principal de mi razona-
miento, me detendré un momento para expresar mi opinion en
pocas palabras. En el gobierno del mundo fisico se puede ob-
servar que la mujer, en cuanto a fuerza, s, en general, inferior
al hombre. Es ley de la Naturaleza y no parece que vaya a sus-
penderse o revocarse en favor de la mujer. Asi pues, no puede
negarse cierto grado de superioridad fisica, lo cual constituye
una prerrogativa noble. Pero no contentos con esta preeminen-
cia natural, los hombres se empefan en hundirnos ain mas para
convertirnos simplemente en objetos atractivos para un rato; y
las mujeres, embriagadas por la adoracién que bajo la influen-
cia de sus sentidos les profesan los hombres, no tratan de obte-
ner un interés duradero en sus corazones o convertirse en las
amigas de los semejantes que buscan diversion en su compafia.

Tengo en cuenta una inferencia obvia. He oido exclamacio-
nes contra las mujeres masculinas provenientes de todas partes,
pero, jen qué deben basarse? Si con esta denominacién los
hombres quieren vituperar su pasion por la caza, el tiro y el
juego, me uniré con la mayor cordialidad al clamor; pero si va
contra la imitacién de las virtudes masculinas o, hablando con
mayor propiedad, de la consecucién de aquellos talentos y vir-
tudes cuyo ejercicio ennoblece el cardcter humano, y eleva a
las mujeres en la escala de los seres animales, donde se las in-
cluye en la humanidad, debo pensar que todos aquellos que las
juzguen con talante filosofico tienen que desear conmigo que
se vuelvan cada dia mis y més masculinas.

Esta exposicion divide el tema de modo natural. Primero
consideraré a las mujeres como criaturas humanas que, en co-
min con los hombres, se hallan en la tierra para desarrollar sus
facultades; después sefalaré de forma mds particular sus carac-
teristicas.

También deseo evitar un error en el que han caido muchos
escritores respetables, porque la instruccion que hasta ahora se
ha dirigido a las mujeres més bien ha sido aplicable a las sefio-
ras, si se exceptda el parecer pequeiio € indirecto que se vierte
a través de Sandford and Merton; pero al dirigirme a mi sexo

en un tono méas firme, dedico una atencidn especial a las de la



clase media porque parecen hallarse en el estado més natural.
Quiza las semillas del falso refinamiento, la inmoralidad y la
vanidad siempre han sido sembradas por los nobles. Seres débi-
les y artificiales, situados sobre los deseos y afectos comunes
de su raza de modo prematuro e innatural, minan los cimientos
mismos de la virtud y desparraman corrupcién por la sociedad
en su conjunto. Como clase de la humanidad, tienen el mayor
derecho a la piedad; la educaci6n de los ricos tiende a volverlos
vanos y desvalidos, y el desarrollo de la mente no se fortalece
mediante la practica de aquellos deberes que dignifican el ca-
racter humano. Sélo viven para divertirse, y por la misma ley
que produce invariablemente en la Naturaleza ciertos efectos,
pronto s6lo abordan diversiones estériles.

Pero como pretendo dar una visién separada de los diferen-
tes estratos de la sociedad y del cardcter moral de las mujeres
en cada uno de ellos, por el momento esta alusién es suficiente.
Y sélo me he ocupado del tema porque me parece que la esen-
cia misma de una introduccién es proporcionar un recuento su-
mario de los contenidos de la obra a la que introduce.

Espero que mi propio sexo me excuse si trato a las mujeres
como criaturas racionales en vez de hacer gala de sus gracias
fascinantes y considerarlas como si se encontraran en un estado
de infancia perpetua, incapaces de valerse por si solas. Deseo
de veras sefialar en qué consiste la verdadera dignidad y la feli-
cidad humanas. Quiero persuadir a las mujeres para que traten
de conseguir fortaleza, tanto de mente como de cuerpo, y con-
vencerlas de que las frases suaves, ¢l corazén impresionable, la
delicadeza de sentimientos y el gusto refinado son casi sin6ni-
mos de epitetos de la debilidad, y que aquellos seres que ha ca-
lificado como su gemela pronto se convertirin en objetos de
desprecio.

Luego, al desechar esas preciosas frases femeninas que los
hombres usan con condescendencia para suavizar nuestra de-
pendencia servil y al desdefiar esa mente elegante y débil, esa
sensibilidad exquisita y los modales suaves y dociles que su-
puestamente constituyen las caracteristicas sexuales del reci-
piente mis fragil, deseo mostrar que la elegancia es inferior a la
virtud, que el primer objetivo de una ambicién laudable es ob-
tener el cardcter de un ser humano, sin tener en cuenta la distin-
cién de sexo, y que las consideraciones secundarias deben con-
ducir a esta simple piedra de toque. [...]

La educacion de las mujeres Gltimamente se ha atendido
mds que en tiempos anteriores. Aun asi, todavia se las consi-

dera un sexo frivolo y los escritores que tratan de que mejoren
mediante la stira o la instruccién las ridiculizan o se apiadan
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de ellas. Se sabe que dedican muchos de los primeros afios de
sus vidas a adquirir una nocién superficial de algunas dotes;
mientras tanto, se sacrifica el fortalecimiento de cuerpo y alma
a las nociones libertinas de belleza, al deseo de establecerse
mediante el matrimonio —Gnico modo en que las mujeres pue-
den ascender en el mundo. Y como este deseo las hace meros
animales, cuando se casan actdan como s¢ espera que lo hagan
los nifios: se visten, se pintan y se las moteja criaturas de Dios.
;Ciertamente estos fragiles seres s6lo sirven para un serrallo!
(Puede esperarse que gobiernen una familia con fundamento o
que cuiden de los pobres infantes que traen al mundo?

Luego, si puede deducirse con exactitud de la conducta pre-
sente del sexo, de la inclinacién generalizada hacia el placer
que ocupa el lugar de la ambicion y de aquellas pasiones mas
nobles que abren y ensanchan el alma, que la instruccion que
han recibido las mujeres hasta ahora s6lo ha tendido, con la im-
plantacién de la sociedad cortés, a convertirlas en objetos insig-
nificantes del deseo —jmeras propagadoras de necios!—, si
puede probarse que al pretender adiestrarlas sin cultivar sus en-
tendimientos se las saca de la esfera de sus deberes y se las
hace ridiculas e indtiles cuando pasa el breve florecimiento de
la belleza doy por sentado que los hombres racionales me excu-
saran por intentar persuadirlas para que se vuelvan més mascu-
linas y respetables.

Realmente la palabra “masculina” es s6lo un metemiedos;
hay poca razon para temer que las mujeres adquieran dema-
siado valor o fuerza, ya que su patente inferioridad con respec-
to a la fortaleza corporal debe hacerlas en cierto grado depen-
dientes de los hombres en las diferentes relaciones de la vida;
pero, ¢por qué debe incrementarse esta dependencia por pre-
juicios que ponen sexo a la virtud y confunden las verdades
llanas con ensuefios sensuales?

De hecho, las mujeres se encuentran tan degradadas por la
mala interpretacion de las nociones sobre la excelencia feme-
nina, que no creo afiadir una paradoja cuando afirmo que esta
debilidad artificial produce una propension a tiranizar y da ca-
bida a la astucia, oponente natural de la fortaleza, que las lleva
a completar el juego con €sos despreciables ademanes infanti-
les que minan la estima aunque exciten el deseo. Que los hom-
bres se vuelvan maés castos y modestos, y si las mujeres no
se hacen més sensatas en la misma proporcion, quedara claro
que poseen entendimientos mas débiles. Muchas mujeres tie-
nen miés sentido que sus allegados masculinos; y cOmo nada
pesa més donde hay una lucha constante por el equilibrio sin

que tenga naturalmente mayor gravedad, algunas mujeres go-



biernan a sus maridos sin degradarse, porque el intelecto siem-
pre gobernara.

MARY WOLLSTONECRAFT

(de Vindicacion de los derechos de la mujer)

Las reflexiones de Wollstonecraft no son la Gnica huella de las
influencias culturales de la Revolucion Francesa més alld del canal
de la Mancha.

La circulacion de las ideas ilustradas en Inglaterra determiné
también la difusion de la cultura cientifica entre las mujeres de las
clases mas elevadas. Se manifestd, por tanto, un interés, en general
diletante, por algunas disciplinas cientificas “de moda” como la as-
tronomia y la botanica, pero junto a esto aumentd el nimero de
mujeres empenadas en estudios y en investigaciones de cardcter
cientifico.

En Londres existié un salén de caricter cientifico llamado
Bluestocking Society. Lo frecuentaban entre otros Elizabeth Carter
(1717-1806), que tradujo al inglés el célebre manual de Francesco
Algarotti El Newtonismo para las mujeres (1737), y Lady Mary
Wortley Montagu (1689-1762) que tradujo al inglés a Epicteto y se
hizo famosa por haber propuesto, segin todo 1o que habia visto
hacer en Turquia, la inoculacién de la viruela para inmunizarse
de la misma. Famosa fue también la naturalista Anne Blackburne
(1726-1793) que fue entomdloga.
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7. LA ILUSTRACION EN ALEMANIA Y EN ITALIA

En la Confederacion alemana se desarroll6, entre los siglos XVII
y XVIII, un movimiento ilustrado, el llamado Aufklirung, menos
politizado y mds distante de los problemas econémicos y sociales
que en Francia y en Inglaterra, Con Wolff la Aufklirung s¢ em-
peiid, en los frentes teoldgico y religioso, en un intento de raciona-
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lizacidn filos6fica de los conceptos teolégicos, pero fue con Les-
sing con quien la cultura alemana se vio inmersa en la Ilustracion
europea.

Alemania, cuna de la Reforma protestante, habia sido testigo
en estos siglos del nacimiento de un movimiento religioso anélogo
al puritanismo: el pietismo. Se trataba de una tendencia marcada-
mente teista y activista que propugnaba la idea y la praxis de la
santificacion del creyente, dando mucha importancia a la religiosi-
dad interior y a la fe en el Dios viviente. Entre sus predicadores se
encontraban Philip Jacob Spener (1635-1705) y el pedagogo Au-
gust Hermann Francke (1663-1727). En los Deseos pios (1675),
Spener criticaba la ortodoxia protestante y proponia una regenera-
cion del luteranismo. Llegd a crear los collegia pietatis, pequefias
asambleas de ambiente edificante surgidas para reavivar la fe re-
ligiosa. Francke se empefd, en cambio, en el frente pedagogico
creando en 1695 la Deutsche Schule y el Pedagogium, colegios
para los hijos de la burguesia y de la nobleza.

Expresion filosofica del pietismo, y, por tanto, de la primera
Aufkldrung alemana, fueron las obras de teodicea de Gottfried Wil-
helm Leibniz (1646-1716), que propuso una profunda conciliacion
entre ciencia y religion y la creacion de una comunidad universal
de doctos, fundada sobre una Mathesis Universalis que superase
las barreras de la lengua y de la religién. En el pensamiento de
Kant también pueden encontrarse influencias del pietismo. Chris-
tian Wolff (1679-1754) trabajo, en cambio, para sistematizar las re-
laciones entre cristianismo protestante ortodoxo y el conjunto de
las disciplinas filos6ficas académicas.

Mas préximo a la difusion del racionalismo deista en Alema-
nia estuvo el jurista y filésofo Christian Thomasius (1655-1728),
seguidor de Samuel Pufendorf (1632-1694), que fue continuador
de la corriente jusnaturalista, que podemos considerar como un
modelo de pensamiento juridico homologo al que en el campo teo-
16gico se define como deismo. Tanto el jusnaturalismo como el
deismo criticaban, en efecto, el caracter positivo de las Escrituras y
se remitian a un principio subjetivo de nueva fundaci6n natural
y racional de los conocimientos. :

En el campo teoldgico el deismo estuvo representado por Her-
mann Samuel Reimarus (1694-1768), que situ6 al racionalismo re-
ligioso en una posicién equidistante entre el materialismo ilustrado
y la ortodoxia protestante. Reimarus hizo una acerba critica filolo-

gica del texto biblico, revelando su carhcter compuesto y contradic-
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torio, y propuso la interpretacién del cristianismo como pura doc-
trina moral. Parte de sus obras fueron publicadas a titulo postumo
por Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781) en 1774. En Reimarus,
y en Lessing, por tanto, que revalorizé el significado educativo de
la experiencia histérica del cristianismo, y en Herder y Hegel mas
tarde, tuvo origen aquella compleja hipétesis de secularizacién de
la teologia cristiana: la filosofia de la historia.

* El rey de Prusia, Federico II (1712-1786), fue protector de la
Ilustracion y partidario del deismo, y mantuvo una importante co-
rrespondencia con Voltaire, D’ Alembert y Algarotti.

La evolucidn de la Ilustracién alemana, mas proxima al pensa-
miento cientifico y al empirismo, esta representada por las obras de
Christian August Crusius (1715-1775) y por las de Johann Hein-
rich Lambert (1728-1771), pensadores més afines a la escuela de
Thomasius que a la de Leibniz y de Wolff.

En Italia, la cultura ilustrada se desarrolld, en el siglo XVIII,
sobre la doble vertiente de la Ilustracién catélica y la Hustracién li-
beral y mas tarde jacobina. Los historiadores, a pesar de reconocer
la gran deuda de los ilustrados italianos hacia los franceses, tien-
den, hoy en dia, a subrayar como existié también una influencia en
sentido contrario en los campos econémico y juridico.

Empezando por la situacion religiosa, debemos sefialar que la
politica del papado al comienzo del siglo estuvo orientada en un
sentido claramente antirreformista. En 1713, Clemente XI (1706-
1721), con la bula Unigenitus, habia condenado las Ciento una Pro-
posiciones tomadas de la obra de Pasquier Quesnel (1634-1719),
continuador tardio del pensamiento jansenista.

Pero la tendencia estaba destinada a invertirse: iba avanzando
un proceso de revision de la Iglesia tridentina y de ampliacién del
horizonte social y cultural de la evangelizacién hacia las clases
mas desheredadas. Eran las influencias de la cultura ilustrada que
se hacian sentir en el papado de Benedicto XIV (1740-1758), al
igual que en las politicas reformadoras de José II de Habsburgo
(1741-1790) y de Pedro Leopoldo II después.

En el plano cultural, la Ilustracién catdlica se reflej6 en las
obras de Ludovico Antonio Muratori (1672-1750), bibliotecario
del duque de Mddena y gran erudito, portador de una idea de “ra-
z6n de Estado” cristiana; véanse sus obras Caridad humana como
amor al préjimo (1723), Cristianismo feliz (1743), De la felici-
dad publica (1749).

En 1773, el papa Clemente XIV (1679-1774), presionado por
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las monarquias de media Europa, logro suprimir la Compafifa de
Jests, adversaria histérica de los jansenistas, y cerrar sus colegios.
La Compaiia fue reconstituida después, en 1814, durante la Res-
tauracion.

En las naciones catélicas el despotismo ilustrado de los sobe-
ranos, uniéndose a las tendencias eclesiasticas de reforma “demo-
cratica” del clero, fue el que llevé a cabo esos cambios en la rela-
cién entre Estado e Iglesia, que en otros lugares como Italia tuvie-
ron como protagonista a la clase burguesa'y al bajo clero.

Italia, a través de la influencia del absolutismo austriaco caro-
lino-teresiano primero y josefino-leopoldino después, fue el labora-
torio de esta renovacion ilustrada. Maria Teresa de Austria (1717-
1780), al igual que su padre el emperador Carlos VI (1685-1740),
habia fomentado una politica de separaci6n entre la esfera estatal y
la esfera eclesiastica inspirada en los prudentes principios reforma-
dores dirigidos a reforzar la monarquia absoluta. Esta tendencia al-
canz6 su punto algido en los Gltimos veinte afios del siglo, con su
hijo José IT (1741-1790) y con el hermano de éste, Pedro Leopol-
do II (1747-1792), gran duque de Toscana.

“Para beneficio de la religion y de la caridad”, como expresaba
José 11, la Iglesia fue sometida a la fiscalizacién, se suprimieron las
6rdenes religiosas contemplativas, el clero regular fue reducido en
gran nimero y la vida religiosa simplificada, se decret6 la toleran-
cia respecto a las otras religiones. El estado laico confiscé edificios
y terrenos eclesidsticos promoviendo el nacimiento de instituciones
seglares de caridad y de nuevas instituciones escolésticas. A partir
de 1760 en Lombardia y de 1780 en Toscana, el régimen de la Igle-
sia fue revolucionado. Muratori, con sus propuestas de reforma in-
terna de la Iglesia y, en Toscana el obispo de Pistoia y Prato Sci-
pione de Ricci (1741-1809) que escribi6 los Cincuenta y siete pun-
tos eclesidsticos (1768), inspirados en el pensamiento jansenita,
supusieron un aporte decisivo a esta iniciativa.

El jansenismo habia experimentado un nuevo florecimiento en
Ttalia en la universidad de Pavia con Pietro Tamburrini, al igual que
en Roma, Venecia, Livorno y Génova. El jansenismo prdctico era
portador, en efecto, de instancias de democracia eclesial y de rigor
moral y religioso marcadamente antijesuiticas y orientadas hacia
reformas radicales que renovaran la vida y la funcion del catoli-
cismo contrarreformado.

Del tronco de la Ilustracién catolica se escindi6 uno de los

componentes mas significativos de la Tlustracién italiana.
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La Ilustracion liberal y radical tuvo en Italia un marcado carac-
ter juridico-politico, con intereses econémicos relevantes. Dejando
a un lado las cuestiones religiosas y las estrictamente cientificas, se
concentré en un espiritu reformador de cardcter econoémico, juri-
dico y politico. Dos fueron sus focos centrales: Milan y Napoles.

En Milan, el movimiento ilustrado gir6 en torno a la Acade-
mia de los Pufios (Accademia dei pugni) fundada en 1761 por los
hermanos Pietro (1728-1797) y Alejandro Verri (1741-1816). En
el periédico Il Caffé (1764-1766), en el que colabord también el
jurista Cesare Beccaria (1738-1794) —autor de De los delitos y de
las penas (1764) elogiado por Voltaire, Diderot y D’Alembert—
fueron tratados todos los temas de la Ilustracion europea.

La Tlustracién napolitana tuvo como grandes precursores a
Giambattista Vico (1668-1744) y a Pietro Giannone (1676-1748).

En Napoles, un discipulo de Giambattista Vico, el abate Anto-
nio Genovesi (1713-1769), estudioso de teologia —en 1747 dedico
a Benedicto XIV sus Elementa Metaphysicae— de moral (Diceo-
sina, 1766) y de economia, y el abate Ferdinando Galiani (1728-
1787) supieron traspasar con sus obras los confines culturales na-
cionales plasmando en temas concretos de reforma las instancias
ilustradas, sobre todo en el campo econdémico. Genovesi tuvo como
discipulos a Giuseppe Maria Galanti (1749-1806) y a Melchiorre
Delfico (1744-1835).

En el campo juridico Gaetano Filangieri (1752-1788), si-
guiendo las ideas de la utopia ilustrada de las leyes y haciendo re-
ferencia al absolutismo ilustrado escribi6 la Ciencia de la Legisla-
cion (1780-1783). Jurista fue también Mario Pagano (1748-1799),
que murid victima de la represién que siguié al movimiento napoli-
tano de 1799. Con €l subieron al patibulo, entre otros, el médico
Domenico Cirillo, el almirante Francesco Caracciolo, el principe
Giuliano Colonna y Gennaro Serra, duque de Cassano.
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8. LAS MUJERES EN LA ILUSTRACION ITALIANA

Las lineas principales sobre las que se mueve la Tlustracién ita-
liana, la femenina, no se diferencian mucho de las de los otros pai-
ses europeos: ampliacin de la cultura cientifica (y de la participa-
cién en la vida intelectual académica) y reivindicacion de la igual-
dad de derechos en el terreno politico.

En el campo de la cultura cientifica destacaron Anna Morandi
Manzolini (1716-1744), estudiosa de astronomia en Bolonia; Lo-
renza Maria Catarina Bassi (1711-1778), estudiosa de matematicas
y filosofia, profesora de fisica también en Bolonia. En el ambito de
la medicina, Maria delle Donne fue profesora de obstetricia en la
misma ciudad.

Dos mujeres se aprestaron a defender el derecho femenino a
la instruccién superior en el campo cientifico: Aretafila Savini de
Rossi, de Siena, que escribi6 Apologia a favor de los estudios de
las mujeres (1729), y Diamante Medaglia Faini, de Brescia, que es-
cribié sobre matematicas y que, en 1744, tomé partido por la am-
pliacién de la presencia femenina en el mundo cientifico.

La figura mas relevante es la de Maria Gaetana Agnesi (1718-
1799), de inteligencia precoz y versatil. En 1739 publicé Proposi-
tiones philosophicae, ciento nueve ensayos de l6gica, filosofia y
ciencias naturales. Su obra mas importante en el campo matema-
tico fue Instituciones analiticas para uso de la juventud (1748), la
cual le permiti6 ensefiar matematicas ¢ historia natural en la univer-
sidad bolofiesa.

Un papel importante fue desarrollado por la veneciana Elisa-
betta Caminer Turra, que fue periodista de L’Europa letteraria 'y de
Il Giornale enciclopedico, revistas de caricter tipicamente ilus-
trado con articulos de todas las disciplinas humanistas y cientificas.
Tradujo al italiano obras de ilustrados franceses y de autores como
Moliére, Beaumarchais, Mercier y Mme. de Genlis.

En 1794, firmado con el pseud6nimo de Rosa Califronia “no-
ble romana”, apareci6 el libro Breve defensa de los derechos de las
mujeres. Un texto publicado en el Estado Pontificio que no aporto
argumentos nuevos al debate, y que exhalaba un cierto aire conser-

vador debido a su opinién sobre la Revolucién Francesa. Sin em-
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bargo, se afirmaba con vehemencia la oposicién a reducir los ca-
racteres propios de la mujer a su presunta conformacion fisica y
biol6gica, una tendencia que ciertos fildsofos materialistas france-
ses, los llamados ideblogos, empefiados en criticar la concepcion
metafisica del hombre, dejaban entrever. Ademas, Rosa Califronia
negaba que se pudiese emitir un juicio sobre las caracteristicas mo-
rales de las mujeres observando simplemente su condicion actual,
que era la consecuencia de un marcado estado de inferioridad so-
cial. Al llegar a este punto, Califronia se referia al texto de Pasi Los
defectos de las mujeres, de 1606, en el que llegaban a enumerarse
treinta y cinco de ellos. Con enérgicas invectivas Califronia recor-
daba que los hombres, en el siglo de las luces, también habian dado
a menudo una pésima prueba de si mismos.

En 1797, Carolina Lattanzi leia en la Academia de Instruccion
Publica de Mantua la memoria Sobre la esclavitud de las mujeres.
Lattanzi denunciaba que las religiones habian obligado a las muje-
res, en todos los pueblos del mundo, a permanecer en una situacién
subalterna respecto a los hombres: la mujer era quemada, en la In-
dia, en la pira del marido fallecido, la supersticién la habia perse-
guido como bruja y la religién catdlica la habia encerrado en los
conventos. El derecho de familia negaba el divorcio y la excluia de
la herencia paterna. Si los hombres luchaban contra un tirano, las
mujeres luchaban contra mil tiranos: los padres y los maridos.

También en1797 hizo su aparicién en Venecia, firmado por la
Ciudadana I. P. M, La causa de las mujeres. He aqui un extracto:

Texto 24
LA CAUSA DE LAS MUJERES

Cuando fue creado el primer hombre, sabéis cudn infeliz
fue desde el principio en medio de sus mayores felicidades. No
ha existido hombre de més sana y perfecta complexién; no ha
habido poseedor de mas copiosas y menos envidiadas riquezas;
no ha existido soberano de mas vastos y seguros dominios.
Y, sin embargo, no estaba contento, ni satisfecho, atin era infe-
liz. Pero, ;qué le faltaba para una felicidad perfecta? Le faltaba
su semejante, su igual. Tenia todos los drganos del habla, y no
encontraba a nadie con quien pudiese razonar y hablar. Sentia
que le nacian en el alma mil pensamientos, mil reflexiones, y

no encontraba a otro hombre, al que poder manifestar con rego-
cijo interior los productos de su mente; estaba agitado y con-
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movido interiormente, y no encontraba a quien poder comuni-
car, segln su natural deseo, los afectos de su corazon. Tenia en
su maquina una potencia generadora y productora, y no encon-
traba el modo, ni quizé lo conocia, de ponerla en marcha.

Se sentia inclinado a la sociedad, y a la fraternidad, y no en-
contraba un semejante con quien poder unirse y fraternizar. La
constitucién intrinseca de este hombre requeria la compaiia de
otra criatura racional, la cual fuese al mismo tiempo diferente e
igual a él. Los 6rganos de la generacion, y los afectos naturales
que los acompanan, necesitaban, sin duda, una criatura dife-
rente; pero todas las otras pasiones € inclinaciones dirigidas a
la sociedad, precisaban una criatura igual. ;Qué hizo el Autor
de la Naturaleza para satisfacer todas estas necesidades? Dio al
hombre por compaiiera a la mujer, y he aqui maravillosamente
equilibrada en la mujer y en el hombre la diferencia y la igual-
dad, es decir, la diferencia de los sexos 'y la igualdad de las na-
turalezas. Exceptuadas, pues, las potencias generadoras, y todo
lo que con ellas tiene relacion obligada, el hombre y la mujer
son, por naturaleza, igualisimos en todo lo restante. Muy sabios
ciudadanos, ;podréis vosotros negar esta igualdad natural?

Pero fue concedida al hombre la superioridad, y a la mujer
fue asignada la subordinacion. No nos sorprende que nos sea
reprochada esta desigualdad por hombres filésofos, y defenso-
res de los derechos naturales. ;Acaso no saben estos hombres
que la superioridad de la que s¢ jactan no fue efecto de la natu-
raleza, sino de su culpa?, ;no saben que cOmo al hombre le fue-
ron impuestas otras penas, que debian disgustarle mas por su
mayor codicia, y negligencia, que lo inclinan a mucha ambi-
cién y a poco esfuerzo, asi fueron entregados a la mujer los
castigos de la enfermedad y de las dolencias, pues debian afec-
tarla mas debido a su mayor delicadeza, que la hace mas sensi-
ble a la sumisién y al dolor?, ;no saben que esta alardeada de-
sigualdad es toda teoldgica y ajena al orden fisico intrinseco de
la naturaleza?, ;no saben que nuestra pretendida subordinacion
no comprende a todas lag mujeres, sino solamente a las espo-
sas?, ;no saben que esta superioridad encerrada todavia de esta
manera entre los estrechos muros de la casa pretende creerse
necesariamente limitada, a fin de que no destroce esa fraterni-
dad e igualdad, que fue obra de la naturaleza, y a la que, por
consiguiente, las mujeres asi como los hombres tienen el mis-
mo derecho natural? Pesad, oh filésofos, nuestra y vuestra
constitucién intrinseca en la balanza de la filosofia, y veréis
que nuestra subordinacién no solo es posterior a la naturaleza,

sino que en su verdadero aspecto no excede jamas de los confi-
nes del matrimonio, y no tiene ninguna relacion con los asuntos



publicos de la sociedad, que forman todo el objeto de nuestras
quejas.

Internaos, mas veces, oh Fildsofos sapientisimos, en los se-
cretos de la Naturaleza, y despojaos de los prejuicios que hasta
ahora reinaron sobre la tierra; examinad con ojo imparcial la
formacion de las primeras criaturas racionales, y descubrid con
maravilla vuestra que si existe en ella cualquier desigualdad en-
tre los hombres y las mujeres, toda la ventaja es para nosotras.
Las mujeres fueron creadas después del hombre: por lo tanto,
son mds perfectas que él. Este argumento que quizé os parezca
extrano, nos es dictado por el propio orden fisico de la creacién
del mundo. Primero fueron creadas las aguas y la tierra, y des-
pués de ellas los arboles, y todas las demads plantas, y las plan-
tas son por naturaleza mas perfectas que la tierra y el agua. Pri-
mero existieron las plantas, y después de ellas todos los anima-
les de la tierra, del mar y del aire; y es cierto que los animales
son mds perfectos que las plantas. Primero cobraron vida todos
los animales, y después de ellos el hombre; y bien sabéis, oh
Fil6sofos racionales, cudn més perfecto es el hombre que el
animal. Primero, finalmente, fue creado el hombre, y después
la mujer; inferid, oh Ldgicos italianos, la consecuencia le-
gitima.

Parece que el autor de la naturaleza quiso darnos en este or-
den de cosas dos lecciones utilisimas de verdadera filosofia
moral, fue creando gradualmente las cosas mas perfectas. De la
mezcolanza de las primeras materias de la gran obra pasé a la
ordenada divisién entre las aguas y la tierra: de la consolida-
cién de la tierra pasé a la formacién de las plantas, de las plan-
tas a los animales, de los animales al hombre, del hombre a la
mujer: asi hemos aspirado siempre a la més alta perfeccion de
nuestras cogniciones, y de todos nuestros actos, y ascendemos
continuamente de los buenos a los mejores. He aquif la primera
leccién de moral que resulta del orden de la creacién. La natu-
raleza ha querido ensefiarnos en segundo lugar, que en todos
nuestros designios debemos tener en cuenta primero los medios
y luego los fines. El agua y la tierra nutren a las plantas, y no
fueron creadas éstas sino después de aquélla. Las plantas ali-
mentan a los animales, y éstos no existieron sino después de
aquéllas. Los animales tributan al hombre alimento y servicio
de mil maneras, y no cobré vida el hombre sino después de
aquéllos. El hombre estd destinado a defender y mantener a la
mujer, y la mujer no aparecié en el mundo sino después de
aquél. lluminaos, oh italianos: las relaciones de enfermedad, y

de perfeccion, que ve vuestra filosoffa entre 1a tierra y las plan-
tas, y los animales y el hombre, las mismas relaciones debéis
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descubrir entre el hombre y la mujer. El reconocimiento sera
duro para vosotros, pero sera reconocimiento filoséfico, serd
gloriosisimo para la humanidad que tiene el honor de despo-
jarse en nuestros dias de todos los antiguos, y nunca fundados,
prejuicios.

Por tanto, ciudadanos, el primer articulo de nuestra causa ya
esté decidido. La naturaleza humana no estuvo acabada ni fue
feliz hasta que no fue creada la mujer. Somos diferentes por
sexo, pero similares e iguales por naturaleza. Si existe entre
nosotros cualquier género de desigualdad, toda la ventaja es
nuestra. Si el hombre fue creado primero, en ello se considero a
la mujer como el fin, y la parte mas perfecta de la humanidad.
Si al hombre le fue concedida la fuerza corporal para defender
a la mujer, a ésta le fue otorgada mas fuerza espiritual para
freno y regulacién del hombre. Si el hombre ha tomado ventaja
a la mujer por un mayor nimero de libros y otros productos del
espiritu, ello no es el resultado de la desigualdad de la natura-
leza, sino de la diferencia en la educacion. Las mujeres litera-
tas, politicas, legisladoras, guerreras no fueron inferiores a nin-
giin hombre de educacion similar, antes bien fueron superiores.
El prejuicio de no instruir a las mujeres ha nacido de la fuerza
y de la insidia de los hombres, que con la misma instruccion
serian muy inferiores a nosotras en cualquier género, en pro-
porcién a la menor agudeza de su ingenio. Las mujeres, €n
suma, son iguales a los hombres: asi somos nosotras mas supe-
riores, en cuanto es superior la fuerza del espiritu a la del cuer-
po. Este principio filoséficamente innegable es el fundamento y
la base de la pretension que expondremos en el articulo si-
guiente. [...]

ANONIMO

Como bien puede apreciarse, junto a la apologia de la natura-
leza, que es una reinterpretacién mas bien previsible de un tema
ilustrado, en el texto aparece fuertemente subrayado el argumento,
este si especificamente feminista, de la “excelencia de la mujer res-
pecto al hombre”. Se trata del desbaratamiento simétrico de la tesis
machista de la “inferioridad de la mujer”, descomposicion provoca-
dora, conducida, por tanto, sélo en el plano ideoldgico-moral sin
ninguna pretensioén de justificacion bioldgica o metafisica.

También en Venecia, en 1799, apareci6 el libelo anénimo Lo
imposible, o sea la reforma de la educacion de las mujeres. Un
texto en el que se determinaba el potencial subversivo de una re-

vuelta femenina que pretendiese desquiciar verdaderamente el or-
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den social y proponia una especie de pacto racional en el que las
mujeres, a cambio de mds derechos, cooperasen en el manteni-
miento de la estabilidad social.

En el campo conservador —tom¢ posicion en 1796 a favor de
los austriacos contra las armadas napolednicas— figura la bolonesa
Clotilde Tambroni (1758-1817), profesora de Fundamentos de len-
gua griega en la universidad desde 1793, cargo que perdid en 1798
por negarse a prestar juramento contra el rey y contra los arist6-
cratas.

En el frente opuesto figuraba, en cambio, Eleonora de Fonseca
Pimentel (1752-1799) quien, con su amiga Luisa Molines Sanfe-
lice, fue “ahorcada” en Napoles después del retorno de Fernando
de Borbén. Fonseca fue colgada el 20 de agosto de 1799, Sanfelice
fue decapitada el 11 de septiembre de 1800 estando encinta. El cro-
nista anot6: “El hacha al caer le ha cogido un hombro, por lo que el
verdugo ha terminado de cortarle la cabeza con el cuchillo.”

Eleonora de Fonseca, de familia noble de origen portugués,
fue una de las promotoras de la repablica napolitana, surgié del im-
pulso de los ideales revolucionarios y del clima politico de la cam-
pafia napolednica en Italia. De febrero a junio de 1799, mientras
dur6 la Repiblica, dirigié el érgano oficial del Gobierno republi-
cano, Il monitore napoletano, interviniendo en temas politicos y
econémicos. En el articulo de apertura del primer nimero del dia-
rio, Fonseca se dirigia a Francia como “la repiblica madre”, de-
nunciando la labor de desinformacion sobre la revolucion y las
ideas ilustradas realizada “desde los pilpitos y por los edictos pa-
blicos”. Eran dias de entusiasmo por la llegada de la armada del
general Championet. En junio, una vez que los franceses habian
partido hacia el norte, la repiblica napolitana fue rdpidamente
derrotada y sus promotores, en nimero de noventa y nueve, ejecu-
tados.

Benedetto Croce (1943) dirigi6 su atencién hacia Fonseca Pi-
mentel, otorgandole un puesto de relieve en la reconstruccion histo-
rica de la revolucién napolitana de 1799: “Diré que siempre he
honrado en la intimidad a esta mujer de fuerte y nobilisimo carac-
ter, de vivaz ingenio, de corazon ardiente, que, portuguesa de fami-
lia, se consagré en cuerpo y alma al progreso civil de su patria
adoptiva”. Fonseca se preocupd hasta de hacer redactar “arengas
civiles en el patrio vernaculo napolitano” a fin de que el pensamien-
to de los revolucionarios penetrase en la toscas mentes del pueblo,

ya que el reino estaba todavia habitado por la “plebe” en vez de por
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ese “pueblo” al que los revolucionarios pretendian atribuir la sobe-
rania republicana.

En sus articulos de 11 Monitore, Fonseca ensalzé a Virgilio y a
Tasso, al igual que el “Milagro de San Genaro” de mayo de 1799,
que mejord, parad6jicamente, las relaciones entre la plebe napoli-
tana y los jacobinos, pues fue interpretado como una especie de
“aprobacién” del nuevo rumbo politico por parte del santo.

El panorama de las mujeres ilustradas del XVl italiano estaria
incompleto si nos olvidaramos de la figura de Giulia Beccaria
Manzoni (1762-1841), hija de Cesare Beccaria y madre de Ales-
sandro Manzoni, que vivi6 en el corazén del ambiente ilustrado mi-
lanés y, durante diez afos, de 1781 a 1791, fue amante del més jo-
ven de los hermanos Verri, Giovanni. A través de la vida de Giulia
Beccaria se puede captar el paso de la burguesia italiana de los
ideales jacobinos e ilustrados a aquellos primero napolednicos y
luego romanticos y renacentistas.

Su juventud fue andloga a la de muchas otras hijas de buena
familia: poca instruccién, ingreso en el colegio de las monjas
agustinas de San Pablo desde 1774, afio en que muere su madre,
hasta 1780. Gracias a la intromision de Petro Verri en los asuntos
de su padre, Giulia pudo regresar a casa. Una vez de vuelta, en 1782,
su padre se preocupé de arreglarle un matrimonio de conveniencia
con Pietro Manzoni (1736-1807), gentilhombre de provincia veinti-
séis afios mayor que ella, un matrimonio que no interrumpe su rela-
¢cién con Verri. Sin entrar en detalles, baste recordar que Alessan-
dro Manzoni (1785-1873) fue, en realidad, hijo de Giovanni Verri.

Giulia Beccaria se encontrd con toda la hipocresia y la incon-
gruencia de que era victima la mujer en la sociedad burguesa de la
época, también en los ambientes ilustrados. Casada en contra de su
voluntad, su padre desentendido de ella, separada de Pietro Man-
zoni en 1792, con un hijo, privada de su herencia y rota su relacion
con Giovanni Verri, Giulia se hallé en una extrafa condicion de Ii-
bertad.

La via de salida de su comprometedora situacién fue la rela-
cién con el noble, rico e inteligente Carlo Imbonati, cuyo preceptor
fue Parini, que acepté ir contra la moral uniéndose a Giulia como
pareja. Juntos se trasladaron a Paris en 1797, viviendo en el ambien-
te de Mme. Helvétius y de Sophie de Condorcet, que era la mujer
del filésofo y médico Cabanis. Entre 1799 y 1801, la casa de Paris
de Giulia y Carlo Imbonati fue el punto de encuentro de muchos

intelectuales italianos, exiliados, no extremistas, que habian dejado
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la repiblica Cisalpina debido al retorno de los austriacos: Ennio
Quirino Visconti, Francesco Melzi D’Eril y, también, Vincenzo
Monti.

Carlo Imbonati murié en 1805 dejando a Giulia nuevamente
sola. El joven Alessandro, que habia salido del colegio y habia ido
a vivir con su madre a Paris, le dedic6 el poema “En honor a la
muerte de Carlo Imbonati” en el que se percibia el eco y la influen-
cia de los ideales jacobinos de la republica napolitana, llegados a
Manzoni a través de los encuentros, que tuvo en Milan, con Vin-
cenzo Cuoco de 1801 a 1804. La influencia de Cuoco, y de Lomo-
naco, equilibré en Manzoni la formacién clasicista que recibi6 de
Monti.

Al morir Carlo Imbonati, Giulia Beccaria tuvo una gran depre-
sién y acarici6 la idea de hacerse hermana hospitalaria en el Hospi-
tal calvinista de Ginebra. No tenemos noticia sobre las particulares
simpatias de Giulia por el protestantismo, pero su disposicion a fa-
vor de la boda de su hijo Alessandro con la calvinista Enriqueta
Blondel (1791-1883), en 1808, nos dice algo de su familiaridad con
la religion reformada.

El hecho es que en 1810, por una experiencia de estado de gra-
cia de Manzoni y por influencia del jansenista ligur Eustachio Dé-
gola, los tres, Giulia, Alessandro y Enriqueta se convirtieron al ca-
tolicismo sometiéndose a una rigida disciplina jansenista.

En 1810, de vuelta a Milan, monsefior Luigi Tosi asumi6 la
funcién de “director espiritual” de los tres convertidos. En un inter-
cambio de observaciones escritas con Giulia, Tosi trataba de enca-
minar a la ya no tan joven sefiora hacia una vida de devocion cons-
tante, conducida con serenidad y sin excesivo perfeccionismo. Giu-
lia, por otra parte, tampoco estaba dispuesta a un rigor excesivo. Se
limit6 a hacer de filtro entre Tosi y Alessandro Manzoni, que re-
chazaba las intromisiones de monsefor en su vida préactica y en su
actividad literaria.

En 1812, el apogeo de Napoleén y su imprudente triunfalismo,
habian marginado de la vida politica a aquellos que alguna vez se
le habian aproximado y le habian tributado confianza y elogios.

El comienzo de su declive con la campaifia de Rusia y el desas-
tre de Waterloo después, crearon entre los intelectuales italianos y
en el ambiente de la casa Manzoni-Beccaria sentimientos y opinio-
nes discordantes: algunos veian en el ocaso de Napoleon una ven-
taja para la independencia de Italia, otros intufan el peligro del re-
torno del absolutismo austriaco.
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En el clima de la Restauracién el impulso idealista se habia
apagado y Giulia se habia retirado a los asuntos privados de la fa-
milia, aunque mantenfa estrecha relacion epistolar con Sophie de
Condorcet. Era el relevo de generaciones. La casa milanesa siguio
siendo, pues, un importante lugar de encuentro para los intelectua-
les, debido a Alessandro, pero también a Giulia. La frecuentaron
Grossi, Cattaneo, Cesar Canti, Niccoldo Tommaseo. A partir de 1823
fue menos frecuente la presencia de monseqior Tosi, que se habia
convertido en obispo de Pavia.

En 1831, Giulia Manzoni hija se casé con Massimo D’Aze-
glio, matrimonio bastante infeliz, pero significativo reflejo del
cambio de los tiempos.

En 1841, cuando Giulia Beccaria fallecio, Italia estaba ya em-
barcada en su aventura roméntica y renacentista.

El epitafio que Alessandro Manzoni escribi6 para su madre, en
un tono a un tiempo desprendido y solemne, la consagraba como
“matrona veneranda” de un noble tiempo pasado.
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9. LA FORMACION DE LA IDENTIDAD CULTURAL
DE LOS EsTaD0OS UNIDOS DE AMERICA

Tanto los catélicos, con la obra de evangelizacion de los jesui-
tas, como los protestantes, en las tierras sometidas a la influencia
anglosajona, tuvieron un importante papel en el proceso de difu-
sién mundial de la cultura europea de los siglos XVII 'y XVIIL

En 1607, los primeros colonos ingleses desembarcaron en
América, en la tierra bautizada como Virginia. Era s6lo un pequefio
niicleo de protestantes separatistas que, tras soportar un viaje in-
cierto y peligroso y condiciones ambientales adversas, intentaba
crear, en las zonas del Nuevo Mundo no colonizadas por Espaia,
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esas condiciones de vida que la intolerancia religiosa hacia dificiles
en Europa.

En 1620, con el desembarco de los Pilgrim Fathers del “May-
flower” en el cabo Cod de Massachusetts, comenz6 la masiva colo-
nizacién puritana de Nueva Inglaterra. En 1636 fue fundado el Co-
legio Puritano de Massachusetts, la universidad americana més an-
tigua, que en 1638 tomé6 el nombre de su primer benefactor John
Harvard (1607-1638), pastor protestante.

En 1740, el nimero de colonos ascendia a casi dos millones:
426 Iglesias puritanas, 246 anglicanas, 160 presbiterianas, 96 bap-
tistas, 95 luteranas, 90 cudqueras, 78 reformadas holandesas, 51 re-
formadas alemanas, 20 catdlicas, diversas Iglesias pietistas y alguna
comunidad judia. Indudablemente, las sectas religiosas nacidas a
raiz de la radicalizacién del protestantismo fueron el perno de la ci-
vilizacién americana. Gran parte de la clase politica e intelectual de
los Estados Unidos surgi6 de las familias burguesas protestantes.

No fue una civilizacién carente de sombras: los puritanos ex-
portaron a Norteamérica la persecucion de las brujas. En 1692, en
Salem (Massachusetts) tuvieron lugar importantes procesos por
brujeria dirigidos por el ministro puritano Cotton Mather. En toda
América, sobre todo en la parte sur y en la parte meridional de los
Estados Unidos, se produjo de los siglos XVI a XVIII 1a gran trata de
negros. A fines del XvI11, de los cuatro millones de colonos norte-
americanos, 760.000 eran esclavos. La civilizacién del Oeste, ade-
mas, provoco la persecucién y la desaparicion de las tribus indias
de Norteamérica.

Las cien sectas americanas se diferenciaban por las formas de
culto y por las distintas opciones doctrinales, pero tuvieron una ins-
piracién comin: el agustinismo y el calvinismo, €l optimismo prag-
matico, la concepcion del trabajo como Beruf, como tarea y misién
individual, el respeto de la legalidad econémica. Max Weber sos-
tiene que la ética de las sectas protestantes americanas, con sus
principios de honestidad, responsabilidad, confianza personal, fue
el caldo de cultivo ideal para la formacién del sistema capitalista
del Nuevo Mundo.

La mentalidad racionalista de los puritanos, en particular, dis-
tantes en este aspecto de los cudqueros, constituyé un poderoso ba-
luarte ideal capaz de superar las infinitas-dificultades con las que se
enfrent6 la colonizacion. El puritanismo huia de los excesos, sopor-
taba los sacrificios, escrutaba y analizaba cualquier cosa y cual-
quier persona en torno a si para leer en ellas los signos de la bene-
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volencia y de la maldicién divina, se preguntaba cada dia a si mis-
mo si su obra seria agradable a los ojos de Dios.

En el siglo XvI se difundieron en América tanto el deismo, en
las clases medio-altas, como un cierto espiritu de renacimiento reli-
gioso: de 1740 a 1750 se produjo el Gran Despertar que marcé una
nueva etapa en la religiosidad popular. Estos dos fenomenos defen-
dian, sin embargo, los principios de separacion neta entre Estado e
Iglesia y de gran tolerancia religiosa que fueron sancionados en la
Declaracién de Independencia del 4 de julio de 1776.

La influencia del pensamiento de Newton y de Locke dio vida
al pensamiento ilustrado americano, cuyos principales exponentes
fueron Benjamin Franklin (1700-1790), quien fund6 la universidad
de Pensilvania en 1743, el librepensador Thomas Paine (1737-
1809), autor del afortunado libro Sentido comiin (1776), el jurista
John Adams (1735-1826) segundo presidente, y Thomas Jefferson
(1743-1826) que fue el difusor de la Declaracion de Independencia
y, en 1801, tercer presidente de los Estados Unidos.

En el campo religioso recordamos a los patriarcas del purita-
nismo americano: Increase Mather (1639-1723), presidente del Har-
vard College ¢ hijo de Coiton Mather (1663-1728), autor del Mag-
nalia Christi americana (1702), historia eclesidstica de Nueva In-
glaterra; al predicador y tedlogo presbiteriano William Tennent
(1675-1746), a Jonathan Edwards (1703-1758), tedlogo y predica-
dor, que fue el més importante pensador de este renacimiento reli-
gioso y publicé en 1754 Ensayo sobre la libertad de la voluntad, y a
George Whitefield (1714-1770), fundador del metodismo americano.

Referencias bibliogrdficas

Frank Thistlethwaite, Storia degli Stati Uniti, Bolonia, Cappelli, 1967. Ri-
chard Hofstadter, L’America coloniale, Milin, Mondadori, 1983. Max Weber, La
ética protestante y el espiritu del capitalismo, Barcelona, Ed. 62, 1993. John Sy-
kes, Storia dei Quaccheri, Florencia, Sansoni, 1966. The Century Dictionary and
Cyclopedia, Nueva York, 1904.

10. LAS MUJERES DEL NUEVO MUNDO

La vida de las mujeres emigradas en las colonias americanas
debi6 ser muy dura durante todo el siglo XVIL. Los colonos ingle-
ses, fuertemente ligados a la madre patria tanto en el plano econd-
mico como en ¢l cultural, tuvieron necesidad de todas sus fuerzas

fisicas y morales para sobrevivir en una tierra no contaminada y fe-
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cunda, pero seguramente hostil en el aspecto climético e incluso en
el de las relaciones interétnicas. En el siglo XV111, los colonos ame-
ricanos comenzaron a determinar los rasgos de su nueva identidad
cultural y a cortar la relacion amor-odio con Inglaterra.

La primera figura femenina que emerge de las crénicas histo-
ricas de la América colonial es la de Anne Marbury Hutchinson,
maestra puritana nacida en 1590, emigrada a Massachusetts en 1634
y expulsada en 1637 de su congregacion a causa de su simpatia por
el misticismo de los cudqueros. Retirada con sus hijos en Long Is-
land, fue asesinada en una incursion de indios en 1647.

La figura de la poetisa puritana Anne Dudley Bradstreet
(1612-1672), emigrada a Nueva Inglaterra en 1630, resulta intere-
sante. En 1650 fue publicada su primera seleccion de poesias, Las
diez Musas aparecieron recientemente en América, titulo cuando
menos altisonante. La poesia de Bradstreet es de estilo tipicamente
isabelino, plagada de referencias religiosas y doctrinales, entrete-
jida de simbolos y alegorias. En las Contemplaciones, en cambio,
la inspiracion es mas directa y aflora un cierto amor por la natura-
leza que la ética puritana, hostil a los excesos y a las pasiones, no
aprobaba. En 1666, Bradstreet sufri6 el incendio de su propia casa
en la que fueron destruidos los folios de su mas compleja obra, un
poema historico-religioso titulado Las cuatro monarquias.

Texto 25

EL INCENDIO

VERSOS ESCRITOS A PROPOSITO DEL INCENDIO DE NUESTRA CASA,
EL 10 DE JULIO DE 1666 -

Mientras descansaba en la noche silenciosa,
ajena a cualquier afdn o preocupacion,

fui despertada por un fragor de trueno,
conmovedores gritos y asustadas voces.
Aquel pavoroso grito: “jFuego! jFuego!”
desearfa que jamdas fuese escuchado por nadie.

Me levanté y vi aquel resplandor:

y a mi Dios pidié mi corazén

que me sostuvicra en aquella angustia,
que no dejara de socorrerme.
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Sali después, y permaneci contemplando
las llamas que consumian mi casa.

Y cuando ya no pude seguir mirando
bendije a quien me daba y me quitaba,
a quien convertia mis bienes en polvo;
si, asi era, y asi era justo.

Todo era suyo, nada era mio;

aléjese de mi cualquier lamento.

Podia privarnos de todo,

pero nos dejo lo suficiente.

Cuando pasaba junto a las ruinas,

dirigia los dolientes ojos hacia otro lugar,

y ora aqui, ora all4 espiaba aquellos lugares

donde a menudo me sentaba y permanecia largo rato.

Aqui estaba aquel batl, y alli aquel arcon;
alli estaba la despensa que tanto apreciaba:
yace en polvo lo que tanto me agradaba,
nunca mas podré volver a verlo.

Bajo tu techo ningtin huésped se sentara,
ni en tu mesa se volverd a comer.

No se contarén ya placidas historias,

ni cosas que ocurrieron otrora.

Ninguna vela volvera a resplandecer en ti,
ni voz de esposo se escuchard de nuevo.
En silencio descansards para sicmpre;
adi6s, adids; todo no es sino vanidad.

Empecé entonces a reprender a mi corazon:

«; Estaban, pues, tus bienes en tierra guardados?
(Fundaste tus esperanzas en el 1bil polvo?
(Confiaste en un brazo carnal?

Alza tus pensamientos a lo alto, al cielo,

para que desaparezca el humo de los escombros.

Tienes edificada en lo alto una casa

que el sumo Arquitecto construyd,
adornada de gloria, estable, permanente,
aunque ésta se haya deshecho asi.

Fue adquirida y pagada a un alto precio,
por quien tanto posee para hacerlo.



Un premio tan excelso e ignoto

te ha sido, sin embargo, por don suyo asignado.”
Alli hay abundancia, no necesito mas;

adids, mis bienes, adiés mi despensa.

No me induciréis a amar mas al mundo,

las esperanzas y los tesoros estdn alla en lo alto.

ANNE BRADSTREET

En 1655, Mary Fisher guié a un grupo de colonos cuaqueros
que emigr6é a América para huir de las persecuciones.

En el 4mbito de la cultura puritana americana aparece la figura
de Mary Rowladson (1635-1678). Capturada por los indios en 1676
y liberada después de once semanas, relaté su experiencia junto a
la descripci6n de las costumbres de los “pieles rojas” y de los colo-
nos blancos en La soberania y la bondad de Dios juntas; narra-
cion de la captura y liberacion de Mrs. Mary Rowlandson. Entre
las escritoras de memorias figura también Sarah Kemble Knight
(1666-1727), que fue maestra de Benjamin Franklin y relat6 con
cierto humor su solitario viaje de Boston a Nueva York en 1704, en
un periédico que tuvo un notable éxito.

En el periodo democratico, renacentista y deista, destaca el
nombre de Selina Shirley (1707-1791), condesa de Huntington,
predicadora religiosa que fundé una secta llamada Huntingdonians
y numerosas iglesias. Su nombre estaba ligado al de George White-
field, junto al cual difundié el metodismo calvinista americano.

Entre las poetisas del XVIII americano recordamos a Jane
Turell (1708-1735), cuyos poemas fueron recogidos y publicados
a titulo pdstumo por su padre en 1735, y a Ann Eliza Bleeker
(1752-1783).

En el campo politico han pervivido las Cartas de Ann Hulton,
defensora de las posiciones lealistas durante la revolucion. Como
prosistas recordamos entre otras a la ensayista y literata Judith Sar-
gent Murray (1751-1820), autora de una misceldnea de prosas, poe-
sias y ensayos en tres volimenes, publicado con el titulo The Glea-
ner en 1798.
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CarituLro VII

Mujeres y cultura en el siglo XIX

1. LA FILOSOFiA DE LA “ROMANTIK”
1.1. De la caida del Antiguo Régimen a 1848

La Revolucién Francesa, con sus resultados desconcertantes,
determind, sin duda, una crisis del ideal ilustrado. De 1789 a 1815,
en concomitancia con la palabra de Napoleén Bonaparte, Europa
maduré posturas desacordes sobre el valor y sobre el significado de
la Revolucién que repercutieron en la credibilidad de los mismos
conceptos de la Ilustracion.

No fueron tinicamente los 1lamados reaccionarios, como Louis
de Bonald o Edmund Burke (1729-1797), autor de las Reflexiones
sobre la Revolucion en Francia (1790), quienes plantearon sus du-
das sobre los resultados reales del movimiento revolucionario e im-
plicaron en su juicio negativo las ideas de los ilustrados, una gran
parte de los intelectuales progresistas burgueses también llegaron a
cuestionar muchas de las adquisiciones de la cultura dieciochesca.
Si Burke contrapuso a los ilustrados la mas sabia y segura defensa
de la autoridad monarquica inglesa, sosteniendo que la mejor re-
forma politica era la del rigor y la austeridad y no precisamente ¢l
juego de masacre desencadenado por los jacobinos en Francia, De
Bonald lleg6 a negar el racionalismo contratualista y el jusnatura-

lismo francés en nombre de un romanticismo juridico, mistificantc,
nacionalista y francamente restaurador.
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En el plano politico, las guerras napoleénicas, con su mezcla
de imperialismo y de lucha contra el absolutismo, terminaron por
alienar a los franceses las simpatias que habian recibido en un prin-
cipio. Y asi, finalizada la época de los soberanos despoticos pero
ilustrados y desmoronado el régimen de Napoledn, se llega a la
Restauracién de las monarquias hereditarias sobre la base de un
ambiguo nacionalismo antifrancés, en el que se encontraban reuni-
dos progresistas y conservadores. Valgan por todos, en este aspec-
to, los Discursos a la nacion alemana de Fichte (1808).

Analizado en su conjunto, el Romanticismo puede ser interpre-
tado como una reelaboracion progresista de los ideales ilustrados,
es decir, surgido del seno mismo de la Ilustracién y su continuador
en el plano ideoldgico en una atmésfera histérica renovada.

Si el Romanticismo propone, y con notables resultados, un
nuevo planteamiento metodolégico de la cultura humanista y filo-
sofica del siglo XvIIL, no puede decirse que ocurriera lo mismo en
el plano de la racionalidad cientifica, que habrd de esperar a la se-
gunda revolucién industrial y al Positivismo para ver retomado y
ampliado el proyecto de los enciclopedistas franceses.

También en la dispar evolucion que experimenté el movi-
miento roméntico en los distintos paises europeos se puede subdi-
vidir la historia francesa en tres fases: los precursores, la madurez y
la fase revolucionaria. Singularmente breve e intensa fue la evolu-
cién del Romanticismo inglés, larga y lenta como la del italiano.

Jean-Jacques Rousseau, Johann Wolfgang Goethe (1749-1832)
junto a los demés autores del Sturm und Drang (1770-1780), Ugo
Foscolo y Mme. de Staél, fueron agudos criticos de los limites del
racionalismo ilustrado y precursores del Romanticismo. En la fase
de los precursores, el Romanticismo corria paralelo a la Ilustracion,
elaborando, sin embargo, un concepto distinto de la historia y de la
libertad. El Neoclasicismo, en cuanto revalorizacion de la cultura y
del arte griego, entraba completamente en esta fase de ruptura pre-
rromantica y de continuacién, con otros medios, de la critica ilus-
trada: “Para nosotros, la tnica via para llegar a ser grandes, si es
posible, inimitables, es la imitacién de los antiguos” escribio Winc-
kelmann en 1755.

Desde 1798, fecha de la fundacién en Jena de Athenaeum, la
revista de los hermanos Karl Wilhelm Friedrich (1772-1829) y Au-
gust Wilhelm (1767-1845) von Schlegel, empieza a transcurrir la
verdadera primera fase de la época roméntica. Recuperacion del
sentimiento religioso, critica del racionalismo en nombre de una
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nueva experiencia de lo absoluto, bisqueda de las raices altomedie-
vales de las naciones europeas y sensacién de pérdida y nihilismo:
en el Romanticismo comenzaron a entrecruzarse conservacion y
progreso, espiritu de libertad y de restauracion. En el crisol roman-
tico se mezclaron instancias de revuelta y de recogida de fer-
mentos dieciochescos e instancias de revancha, complacencias es-
tériles, fantasias extravagantes. Ya lo sefialaba Heine en 1835:
jcuantos intelectuales romanticos se convirtieron al catolicismo!, y
Friedrich Schlegel se convirtié luego en consejero de Metternich.

En Francia, a caballo entre los siglos XVIII y el XIX, aparecio
en escena Frangois René de Chateaubriand (1768-1848), autor de
El genio del Cristianismo (1802), en el que se analizaba y exaltaba
la influencia del cristianismo en el campo artistico, filosofico y lite-
rario de la historia de Occidente. En Inglaterra, William Words-
worth (1770-1850) y Samuel Taylor Coleridge (1772-1834) al in-
troducir en 1798 sus Baladas liricas proponian una poesia que uni-
ficaba realismo e imaginacion, experiencia y simbolismo.

Entre 1800 y 1820, el Romanticismo coincide con la época de
Holderlin, Fichte, Hegel, Schelling, Leopardi y Byron, Shelley y
Keats, y alcanzé su méaxima densidad cultural con la reelaboracién
de los principios ilustrados en una idea de libertad nueva y proble-
matica. Es la fase en la que el Romanticismo atraveso el clima de la
Restauracion y se manifesté en la plenitud de su cultura, pero tam-
bién en la plenitud de su ambigiiedad.

De 1821 a 1848, podemos fechar asi la tercera fase, el Roman-
ticismo profundizé su impetu revolucionario y transformador; es la
edad de Lamartine y de Manzoni, de Balzac y Victor Hugo, de
Saint-Simon, de Stirner y de Marx. No seria faltar a la verdad decir
que el fruto de la reelaboracion romantica de la Ilustracién, en el
segundo cuarto del XIX, fue el abigarrado complejo de las doctrinas
del socialismo y del anarquismo.

1.2. El renacimiento religioso

El Romanticismo madurd gradualmente, entre los siglos XVIII
y XIX, la conciencia del caracter unidimensional y veleidoso del ra-
cionalismo ilustrado. La razén de los enciclopedistas, carente atin
de un adecuado soporte tecnolégico y cientifico, habia alimentado
esperanzas que no dieron fruto; el ideal de felicidad anunciado y

difundido por los reformadores ilustrados habia resultado privado
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de los fundamentos econémicos, politicos y sociales adecuados.
Desde este fracaso de la razén ilustrada surgi6 la nueva valoracion
del sentimiento religioso tipico de la primera fase del Romanti-
cismo.

En el plano religioso, de 1789 a 1790, el movimiento revolu-
cionario y jacobino habia infligido durisimos golpes al clero gali-
cano: renuncia a las rentas eclesiasticas, secularizacién de las 6rde-
nes y de las congregaciones, incautacion del patrimonio eclesids-
tico, constitucién civil del clero, en resumen, las distintas etapas de
una verdadera y auténtica desestructuracién de la Iglesia catdlica
en Francia.

Con la instauraci6n del culto deista para el Ser Supremo (1794),
Robespierre llevé a cabo, a su modo, el programa ilustrado de cri-
tica de la religién positiva. El ejército de la Republica extendi6 des-
pués esta politica a los territorios y a los estados anexos, de los que
s6lo Italia, debido a la presencia del papa, permanecio inmune.

En el periodo de Napole6n se produjo un cambio de situacion.
En 1801 fue estipulado un concordato con Pio VII que garantizaba
la libertad de culto, aseguraba una especie de indemnizacion para
los bienes expropiados y confiaba al papa la investidura canénica
de los obispos, que, sin embargo, eran designados por el Estado. La
principal consecuencia de este acuerdo entre Imperio y Papado
—se hablaba de Napoleén como de un nuevo Constantino o Carlo-
magno— fue la preponderancia del llamado ultramontanismo, pen-
samiento de cuantos en Francia, Alemania o Inglaterra identifica-
ban nuevamente a la autoridad de la Iglesia con la figura del papa
romano, situado incluso por encima del Concilio.

La decadencia definitiva del poder temporal del papa, el fin de
la subestructura econémica-feudal del clero, la vigorosa accion del
deismo ilustrado, tuvieron efectos desastrosos en la vida religiosa
tanto en el campo cat6lico como en el protestante y abrieron el ca-
mino a una nueva dimensién de la cultura y de la experiencia reli-
giosa, que a través de la Restauracién (1815), e incluso mas alla de
la misma, llevaron a la Iglesia las posturas de la llamada teologia
liberal.

Por teologia liberal se entiende, en referencia concreta a
Schleiermacher y a Hegel, pero mas en general en el frente catdlico
y en el protestante, aquel movimiento de renovaci6n que condujo a
la Iglesia fuera de la posicion de jaque a que la habian conducido la
Tustracion y la teologfa ilustrada. La dréstica separacion deista en-

tre teologfa racional y organizacion eclesial, reduciendo la expe-
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riencia religiosa al ritualismo positivo y al frio andlisis de los tex-
tos, habfa disgustado tanto a los pietistas como a los cat6licos ultra-
montanos como Joseph de Maistre (1753-1821) autor de Sobre el
Papa (1817). La destruccién del poder secular del clero habia crea-
do, en cambio, la premisa para una nueva fundacién de la Iglesia y
de la vida religiosa.

Los pietistas ya habian invocado un retorno a la relacion de los
fieles con el Cristo viviente, la religion era ante todo practica,
experiencia vivida, antes que acto de conocimiento. El dios de los
te6logos racionalistas era la consecuencia de una falsa interpreta-
ci6én de 1a imagen y del mensaje de Jests.

Si Lessing y Kant habfan reconducido las instancias del pie-
tismo desde el plano teolégico al plano moral, postulando una ética
que reelaborase, desde una base racional, los principios de la moral
cristiana, el tedlogo protestante Friedrich Daniel Ernst Schleierma-
cher (1768-1834) fue quien llevo la reforma pietista a las formula-
ciones de la teologia liberal y a dar un nuevo impulso a la Iglesia
como comunidad. Schleiermacher, en oposicién a Lessing y a
Kant, parti6 del “redescubrimiento de la experiencia religiosa” para
llegar a la individuacién de la fe como “provincia auténoma del es-
piritu” ni ética ni metafisica, caracterizada por la intuicién del uni-
verso y por el sentimiento de infinito. Sobre esta base, Schleierma-
cher inaugurd también un nuevo modo de leer e interpretar los tex-
tos sagrados, superando la lectura deista y racionalista. Entendia
los textos sagrados como textos para reinterpretar en cuanto com-
puestos por autores remotos a nosotros, asi como para comprender
y revivir a la luz de aquel horizonte comdn que une al creyente y a
los antiguos profetas: la tendencia del hombre hacia el infinito.

Schleiermacher fue mas alla de la critica de la institucion reli-
giosa como institucion politica, heredada de la Ilustracién, y pro-
puso la reconstruccién del concepto de Iglesia como comunidad
dialogante de los creyentes, cuerpo vivo de la cristiandad.

1.3. Los grandes temas del Romanticismo filoséfico

La revalorizacién de la experiencia religiosa es la primera te-
sela del mosaico roméntico, la segunda es, sin duda, la redescu-
bierta unidad entre poesia y filosofia proclamada en los Fragmen-

fos de Friedrich Leopold von Hardenburg (1772-1801), conocido

como Novalis: “La poesia es la heroina de la filosofia. La filosofia
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eleva la poesia a principio. Ella nos ensefia a conocer el valor de la
poesia. La filosofia es teoria de la poesfa. Ella nos muestra qué es
la poesia: uno y todo” [Fr. 1203].

La filosofia de la Romantik se alej6 asi de las ciencias positi-
vas y buscé un nuevo método que la llevara més alla de la oposi-
cién entre la 16gica analitica y las divisiones del intelecto. En esta
via la filosofia encontraba a la poesfa, la 16gica de la poesia que “es
lo real, lo real verdaderamente absoluto” [Fr. 1186].

El clasicismo de Johann Joachim Winckelmann (1730-1788)
fortalecié el sentimiento del pasado y la inspiracién poética de Jo-
hann Christian Friedrich Holderlin (1770-1843): la poesia que
anuncia el “retorno de los antiguos dioses”.

Los estudios de lingiiistica de Johann Georg Hamann (1730-
1788) y Wilhelm von Humboldt (1767-1835) fueron el com-
plemento perfecto de la doctrina de la poesia de Novalis y de la
de Holderlin; el estudio de una 16gica del pensamiento viviente, no
ya razén abstracta, sino un pensamiento arraigado en el tiempo
y en la memoria historica, en la tradicién y en el espiritu de un
pueblo. '

La nocidn concreta del pensamiento de la Romantik, un pensa-
miento que era ante todo Espiritu y espiritu de un pueblo o de una
nacién —Volkgeist— condujo a la visién romantica del Sujeto que
no era empirico ni formal, sino Yo absoluto, Sustancia de la histo-
ria. El Sujeto era primero nicleo creativo y afan heroico, Sehn-
sucht, segiin una concepcién que remitfa a la vision platonico-rena-
centista del anima como copula mundi. Después se convertia en
Espiritu, entendido como religién de un Pueblo y de una Comuni-
dad, Cultura y Nacién y, finalmente, el Sujeto era el Sistema de la
Ciencia, en cuanto totalidad de los contenidos del Espiritu. El su-
jeto de los roménticos no era ya un sujeto analitico y matematico,
sino un sujeto cargado de contenidos histéricos y metahistoricos.
Bajo la forma de un pensamiento de la metamorfosis o de un pen-
samiento dialéctico, los romanticos lanzaron la idea de un pensa-
miento cualitativo.

De aqui surgia tanto el estudio fenomenolégico de los senti-
mientos y de las pasiones, la primera de todas el amor, como la re-
visién clasicista del pasado helénico y medieval, y también aquella
filosofia de la historia, y aquella teoria de la historiografia — pién-
sese en Johann Gottfried Herder (1744-1803)— que constituyeron
la auténtica perspectiva religiosa y teoldgica del Romanticismo
aleman.
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De la misma instancia dialéctica surgia la filosofia de la natu-
raleza de Goethe y de Franz von Baader (1765-1841), y, posterior-
mente también, la de Schelling, que fue la forma en la que el Ro-
manticismo se apropié de la cultura cientifica de su tiempo para
guiarla hacia una visién orgénica de la realidad. Esta fue la via a
través de la cual se perpetué en el siglo XIX aquel pensamiento her-
mético y mistico que ya habia vuelto a florecer en el Renacimiento
y en la primera mitad del siglo XVIL

La sintesis filos6fica de todo el complejo de las culturas ro-
manticas estd representada por el Sistema de Georg Wilhelm Frie-
drich Hegel (1770-1831): 16gica, filosofia de la religion cristiana,
filosoffa de la naturaleza, filosofia de la historia, doctrina del Es-
tado y de la sociedad civil y teoria del arte confluyen, finalmente,
en un complejo tGnico. El sistema de Hegel es la enciclopedia de
los romanticos: una sintesis humanista alternativa a la de Diderot y
D’ Alembert.
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1.4. El Romanticismo francés e italiano

En Francia, el Romanticismo se manifesté como enmienda y
reformulacién de las ideas de la Ilustracién mas que como su tras-
trueco drastico. Se delinean asi una corriente de pensamiento neo-
cat6lica, pero reformadora, y otra radicalmente laicista.

En el primer campo se situaba el filésofo Maine de Biran
(1766-1824), autor del Diario intimo, de 1a Memoria sobre la cos-
tumbre (1802) y de los Nuevos ensayos de antropologia en los que
cuestionaba la visién naturalista y materialista del hombre propia
de los ilustrados. Destacada fuc la presencia de Frangois Réné Cha-
teaubriand, un autor rico en impulsos roménticos que, sin embargo
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critica, en nombre de los valores religiosos, el “mal du siecle”, la
melancolia de los romanticos: el Weltschmerz. Poco convencido,
Saint Beuve llega a definirlo como “un epiciireo que tenia una fan-
tasia de catolico”.

Félicité Robert de Lamennais (1782-1854) fue el protagonista
més representativo del catolicismo social francés. En 1808 escribi6é
Reflexiones sobre el estado de la Iglesia en Francia durante el si-
glo xviII, y sobre su situacion actual, donde tomaba posicién a fa-
vor de la supremacia papal sobre las Iglesias nacionales y contra
los racionalistas. Pero desde 1830 se pasé a posiciones liberales y
sus doctrinas sobre la libertad de culto fueron desaprobadas por el
clero. Propuso el rechazo del concordato, la separacion entre Es-
tado e Iglesia y lleg6 a teorizar un cristianismo radicalmente demo-
cratico y social. Participé también en los acontecimientos de 1848
como diputado de la Asamblea Constituyente.

La Historia de la filosofia moderna (1841) de Victor Cousin
(1792-1867), obra en la que se propone una sintesis de la espiritua-
lidad romantica francesa con la filosofia moral de Thomas Reid y
con el pensamiento de Hegel, tiene un valor sistematico. Cousin
debe ser considerado como el iniciador del historicismo filoséfico
francés.

En el campo laicista destacé la obra de Claude-Henri de Rou-
vroy, conde de Saint-Simon (1760-1825), que constituyé un autén-
tico puente intelectual entre Ilustracién y Positivismo. Colaborador
de Saint-Simon fue, en efecto, Augusto Comte. En el pensamiento
de Saint-Simon confluyen muchas de las instancias propias del ro-
manticismo francés: un romanticismo fuertemente caracterizado,
en sentido social, tanto en filosofia como en religion y literatura,
que habia anticipado la visién politica del socialismo.

Las ideas de Charles Fourier (1772-1837), expuestas en El
nuevo mundo industrial y societario (1829) perfilaban una sintesis
entre el mundo de la sociedad mercantil y el sistema de las pasio-
nes humanas. En el plano politico, la filosoffa de Pierre-Joseph
Proudhon (1809-1865) fue la expresion més pura de lo que habia-
mos definido como el Romanticismo revolucionario del 1848.

En 1831-1832, Alexis de Tocqueville (1805-1859) hizo su via-
je de estudios a los Estados Unidos y escribi6 la relacion del
mismo en La democracia en América (1835-40): un libro con cien
afios de antelacién a los tiempos histéricos de la Europa continen-
tal, un ensayo de democracia liberal atn actual.

En Italia, el Romanticismo fue vaticinado por la poesia de Ugo
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Foscolo (1778-1827), al igual que por sus estudios de historia de la
literatura, pero sus primeros documentos fueron la Carta semiseria
de Crisostomo a su hijo (1816) de Giovanni Berchet (1783-1851) y
la Carta a Monsieur Chauvet (1820) de Alessandro Manzoni
(1785-1873). De gran importancia, también de este dltimo autor es
la Carta a Victor Cousin (1829). En el plano filoséfico fue Antonio
Rosmini Serbati (1805-1872), quien encarné los temas del renaci-
miento religioso y espiritual. Rosmini intentd, en profundidad y
con resultados bastante validos, la conciliacién entre las nuevas
instancias religiosas del catolicismo liberal y la racionalidad filos6-
fica. Su obra Las cinco plagas de la Santa Iglesia (1832) fue in-
cluida en el Indice.

El antagonista filoséfico de Rosmini fue Vincenzo Gioberti
(1801-1852), tedlogo, filésofo y politico de los més influyentes del
Risorgimento italiano. Gioberti, en sintonia con los tiempos cultu-
rales, pero no con los de la historia, propuso incluir el papismo en
el proyecto de unificacién nacional; idea que abandon6 poco des-
pués por una vision liberal de mayor alcance de las relaciones entre
Estado e Iglesia.

En el plano politico fue Giuseppe Mazzini (1805-1872), de
formacion jansenista, quien representé al Romanticismo revolucio-
nario en Italia. Republicano, pero ante todo cristiano, Mazzini no
fue un pensador original o sistematico. Su activismo politico y su
impetu pedagdgico lo mantuvieron alejado del misticismo de los
reaccionarios e hicieron de €l un populista y un cristiano social mas
que un moderado. El valor de su pensamiento se mantuvo intacto
durante todo el Risorgimento mientras vivi0, dnicamente a su
muerte pudo descender al campo su eterno enemigo: el socialismo.

Un lugar emblematico en el Romanticismo italiano ocupa el
pensamiento de Giacomo Leopardi (1798-1837): una auténtica sin-
tesis de la cultura ilustrada y de la roméntica. En Giacomo Leo-
pardi esa relacién entre pensamiento y poesia, que habiamos en-
contrado en la base de la l6gica romantica —relacién explorada por
el mismo Foscolo— llega a su maxima tensién y consumacion:

[.--] 1a poesia la cual busca por su naturaleza y propiedad lo
bello y la filosoffa que esencialmente busca lo verdadero, es
decir, la cosa mas contraria a lo bello; siendo las facultades tan
afines entre ellas, que el verdadero poeta estd sumamente dis-
puesto a ser gran filésofo y el verdadero filésofo a ser gran
poeta (Zibaldone, 8 de septiembre de 1823).
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En el plano histérico-critico el climax del Romanticismo ita-
liano estuvo representado por Francesco De Sanctis (1817-1883),
autor de la Historia de la Literatura italiana (1871), de ensayos so-
bre Schopenhauer y Leopardi. Profundo conocedor de Hegel tra-
dujo la Ciencia de la logica y expresé su teoria estética en Crifica
del principio de la estética hegeliana (1858).
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1.5. Filosofia y Romanticismo en Inglaterra y en América

El iltimo cuarto del siglo XvIII fue testigo de la aparicion del
poderoso grupo de los intelectuales jacobinos en Inglaterra: Paine,
Prisley, Price y William Godwin (1756-1836), autor de Cuestion
concerniente a la justicia politica (1793), que fue uno de los textos
emblematicos de aquel periodo. En torno a Godwin se desarrollo
un interesante movimiento de pensadoras y escritoras que recurrie-
ron a la literatura para divulgar sus propias ideas politicas y su pro-
pia visién de la mujer como, por ejemplo, Mary Wollstonecraft, au-
tora de Mary. Una ficcion (1788), Mary Hays (1759-1843), autora
de Llamamiento a los hombres de Gran Bretasia en ayuda de las
mujeres (1798) y de Memorias de reinas ilustres y famosas (1821),
y Elizabeth Simpson Inchbald (1753-1821) escritora de prosa y de
teatro.

De las obras de todas ellas emerge una representacion sincera
y a menudo aguda, apenas surcada de intenciones didacticas, de la
situacién contradictoria y con frecuencia insostenible de las muje-
res de la época, aprisionadas por vinculos culturales, religiosos y
econoémicos. Los personajes femeninos de estas autoras, durante
largo tiempo predominantes sobre los masculinos, viven intensos
conflictos de valor entre sus sentimientos y la moral establecida:
una contraposicion ante la que se ven, sin embargo, derrotados. La
libertad femenina, para Wollstonecraft, al igual que para Jane Aus-

ten (1775-1817), la mayor narradora de la época, no reside ni en el

256



sentimentalismo ni en el rigorismo, sino en el uso de la razén y del
buen sentido (la elegancia para Austen).

En el frente antiilustrado figuran autoras como Mme. Frances
Burney d’Arblay (1752-1840) célebre narradora, hija del composi-
tor Charles Burney, que desempefd un no despreciable papel en la
corte de Jorge III. Burney representd instancias aristocraticas y an-
tirromanticas, unidas a una buena dosis de humor antiburgués; en-
tre sus obras podemos citar Evelin (1778) y Cecilia (1872). Un
corte marcadamente religioso caracterizaba la literatura de Hannah
More (1745-1833), que fue la mujer del célebre actor shakespea-
riano David Garrick. Tomé parte en las iniciativas de William Wil-
berforce contra el comercio de los esclavos e instituyé numerosas
escuelas populares de inspiracion religiosa. Protagonista de la reac-
ci6n antijacobina, More estuvo animada por un rigido moralismo,
fue una especie de papisa. Era contraria a una educacién femenina
superficial y falsaria a la que contrapuso una sélida educacion mo-
ral y religiosa y un fuerte impulso filantrépico. Un ejemplo bastan-
te atractivo de las tendencias emancipadoras femeninas, uno de los
rasgos que resaltan del periodo victoriano, de forma auroral y gra-
vido de implicaciones tedricas es el constituido por los escritos y
por la experiencia literaria de las hermanas Bronté, Charlotte
(1816-1855), Emily (1818-1848) y Anne (1819-1849). Hijas de un
parroco anglicano, educadas por una tia metodista ferviente, vivie-
ron gran parte de sus cortas existencias en las landas de Yorkshire.
Dominadas por el demonio de la escritura desde la infancia, duran-
te la que escribieron elaborados cuadernos de fabulas y sagas mito-
légicas, las hermanas Bronté conocieron un inesperado y perturba-
dor, quizé para ellas, éxito literario: Charlotte con Jane Eyre (1847),
Emily con Cumbres borrascosas (1846) y Anne con Agnes Grey
(1847); juntas compusieron los Poemas (1846).

La filosofia inglesa de la primera parte del siglo XIX, unificada
por la corriente antijacobina originada por la crisis de la revolucion
y por el odio contra Napoledn, estuvo caracterizada por las postu-
ras opuestas del utilitarismo de Jeremy Bentham (1748-1832), he-
redero de la filosofia de Locke y de David Hartley, y del 1llamado
trascendentalismo, que recibe la influencia de los pensadores y de
los literatos del idealismo y del Romanticismo alemén. En el am-
bito del trascendentalismo encontramos a pensadores de la Escuela
escocesa como Dugald Stewart, Thomas Brown y Thomas Reid
(1710-1796) y tambi¢n a un eminente poeta, critico y filosofo del
Romanticismo inglés como Samuel Taylor Coleridge (1772-1833).
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Una tercera componente del Romanticismo inglés es la mistica y
visionaria representada por el poeta y pintor William Blake
(1757-1827) y por los seguidores del teésofo sueco Emanuel
Swedenborg (1688-1772), muy leido en Inglaterra a finales del si-
glo XVIIL

Bentham opuso al jusnaturalismo de los jacobinos el pragma-
tismo de la democracia americana. Ajeno a toda voluntad restaura-
dora criticé tanto los sofismas de los conservadores como los de los
revolucionarios. La firmeza de los principios de la democracia libe-
ral inglesa era la mejor garantia, segin Bentham, para dar la “maé-
xima felicidad posible” a los ciudadanos. Si Bentham hizo tabla
rasa del tradicionalismo de los conservadores, Samuel Taylor Cole-
ridge, intérprete atento de la cultura de la Romantik, estaba atraido,
como los filésofos escoceses, por la idea de una “ciencia pura de la
mente” radicalmente antiempirica, al igual que por una nueva valo-
racion de la historia y de la tradicion. Estudié —hay quien dice que
imit6— a Schelling y a Schlegel, a Platén, a Plotino, a Cudworth y
a More.

Segiin John Stuart Mill (1806-1873), el filosofo inglés mas im-
portante del siglo XIX, Bentham y Coleridge fueron los dos genios
de Inglaterra a caballo entre los siglos XVIII'y XIX: espiritus antité-
ticos pero complementarios. Mill, como atestigua su corresponden-
cia epistolar con Comte (1841), estaba interesado en elaborar una
nueva filosofia que pudiese sustituir el “pensamiento revoluciona-
rio” ya caduco. Con su Sistema de logica (1843), Mill hacia posi-
ble la superacién del empirismo y abria el camino a una filosofia
positiva que evitase las hipotecas metafisicas del trascendenta-
lismo. Aparece ligada a Mill la figura de Harriet Taylor (m.1858),
mujer culta, de pensamiento feminista y socialista con quien man-
tuvo una relacién de intensa amistad durante veinte anos, de 1830
a 1849 —mientras vivia su marido—, y con quien se cas6 en 1851.
Juntos escribieron Sobre el matrimonio y sobre el divorcio (1832),
Sobre la emancipacion de la mujer (1851), Sobre la servidumbre
de las mujeres (ed. 1869) y el célebre Sobre la libertad (1859). He
aqui lo que escribi6 el propio Mill de su relacion con Taylor en su
Autobiografia (1873):

Por encima de la influencia general que su mente tuvo sobre
la mia, las ideas y los elementos més validos en estas produc-
ciones conjuntas [...] han tenido su origen en clla, han surgido
de su mente. Mi parte no ha sido mis que una asuncion y una
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incorporacién en mi sistema personal de ideas tomadas de au-
tores precedentes. Durante buena parte de mi vida literaria he
desempefiado, con respecto a ella, el papel [...] de intérprete de
pensadores originales y de mediador entre ellos y el publico.

John Stuart Mill: un verdadero caballero.

Los temas del Romanticismo tuvieron un sélido desarrollo en
la obra de Thomas Carlyle (1795-1881). Las grandes potencias del
Espiritu, para Carlyle, se manifiestan en la historia a través de las
figuras de los “héroes”, hombres extraordinarios que determinan el
destino de la humanidad en su época (Los héroes, 1841). Con
Carlyle tom6 forma también aquella “critica de la modernidad” que
tendrfa tanta importancia en la cultura inglesa de fines del XIX
(Panfletos de los ultimos dias, 1850).

Amplio eco en el mundo americano tuvieron los temas del Ro-
manticismo, filtrados por la reinterpretacién efectuada por el tras-
cendentalismo inglés. William Hellery Channing (1780-1842), pre-
dicador vy filésofo de postura unitarista, después de adherirse a las
teorias de Godwin y de Wollstonecraft, pasé a una vision religiosa
influida por Rousseau, Goethe y Coleridge segin la cual se atribuia
a un Hombre, criatura noble de la naturaleza, el descubrimiento de
un Dios generoso presente “en su propia Alma”. Escribié La Cris-
tiandad unitaria mds favorable a la piedad (1826). Muy implicado
en el campo de los derechos humanos escribié Esclavitud (1835) y
El Abolicionista (1836) y luch contra los malos tratos en las carce-
les, la pobreza, el trabajo de los menores y la injusticia econémica.

Sobre la huella de Carlyle se desarrolld el pensamiento de
Ralph Waldo Emerson (1803-1882). Después de haber estudiado a
Platdn, a Plotino y a Shakespeare en Harvard, Emerson estuvo en
Europa para conocer a Wordsworth y a Coleridge, pero sobre todo
a Carlyle. Como ya hiciera Channing, fue un activo militante an-
tiesclavista. En el pensamiento de Emerson se conciliaban la heren-
cia del anticonformismo puritano, la ética del individualismo liberal
y el misticismo romantico. En su Hombres representativos (1850),
estudi6 las figuras de Platon, Swedenborg, Montaigne, Shakespeare,
Napoleén y Goethe. Su ideal fue el de la Self-reliance (confianza
en si mismo) del Hombre (“Trust Thyself”) que a trawés del amor,
el arte, la amistad y la razon puede proyectarse hacia la Over-soul
(Alma superior) que gobierna el Universo.

En el corazén de Nueva Inglaterra, en el ambiente de la Uni-
versidad de Harvard, se formé Margaret Fuller (1810-1850), una de
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las figuras més importantes del romanticismo americano. Nacida
en una familia de competentes abogados y predicadores puritanos,
Margaret recibié una severa y elevada instruccion en casa; estudio
latin, italiano y alemén. En el colegio pudo leer a Goethe y a Schi-
ller y a los poetas italianos del siglo XVv; a los veinte afnos tradujo
Tasso de Goethe, estudié a Carlyle y se apasion6 por los roménti-
cos. Su suefio era viajar a Europa. Eligio a Ralph Waldo Emerson,
que residia en Concorde en Nueva Inglaterra, como maestro espiri-
tual y en 1836 logr6 encontrarlo. Comenzé a dar clases en la Es-
cuela de un famoso pedagogo de la época, Amos Bronson Alcott
(1799-1888) —amigo de Emerson y padre de la escritora Louisa
May Alcott (1832-1888)—y también ella se trasladé a Concorde,
el verdadero cenaculo de los pensadores y de los poetas del XIX
americano. De esta manera, Margaret entr6 en contacto con el am-
biente de los trascendentalistas.

A partir de 1839, imparti6 cursos de “conversacién cultural”
para sefiores y sefioritas en Boston. En 1840 asumio, con Emerson
y George Ripley, la direccién de la revista del grupo The Dial
(1840-1844), donde publico un estudio sobre Goethe. En 1842 tra-
dujo al inglés la Correspondencia entre Bettina von Arnim y Karo-
line von Giinderode. El mismo afio, Ellen, su hermana, fue a vi-
sitarla a Concorde donde se casé con el sobrino de Channing.
En 1844 Margaret Fuller se traslad6 a Nueva York para trabajar
como critico literario de la New York Daily Tribune. Leyo las obras
de Wollstonecraft y reelabord su pensamiento aplicandolo a la rea-
lidad americana en Mujeres en el siglo xIx (1844). Finalmente,
en 1846, partié hacia Europa invitada por Tribune. Cuando llego a
Inglaterra encontro a Wordsworth, De Quincey, Carlyle y, en casa
de este iltimo, a Giuseppe Mazzini que la invit6 a escribir algunos
articulos sobre la situaci6n politica en Italia. Después de una breve
estancia en Francia, Margaret Fuller lleg a Roma en la primavera
de 1847. En el curso de su peregrinaje por Italia, recorriendo los lu-
gares del Viaje a Italia de Goethe, encontrd a la giobertiana Cris-
tina di Belgiojoso, junto a la que organizo los hospitales durante
los meses de la repuiblica romana. En Roma, en 1848, conoci6 al
marqués Giovanni Angelo Ossoli con el que se casd y con el que
tuvo un hijo. Durante su estancia en Italia, Fuller mantuvo un estre-
cho contacto epistolar con Emerson y con el poeta polaco Adam
Mickiewicz, conocido exiliado en Londres y le envid numerosos
articulos a Tribune. En la primavera de 1850 decidio volver a los
Estados Unidos con su marido y su hijo, llevando consigo un bal
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lleno de documentos sobre las vivencias de 1848 y sobre los perso-
najes del Risorgimento, ademas del manuscrito de un libro sobre
Italia. Desgraciadamente naufragaron en Fire Island, en la costa
americana. Murieron los tres, y sus documentos fueron, en parte,
recuperados y hoy dia permancecen custodiados en la Universidad
de Harvard. En 1852 se publicaron sus Memorias.

En el campo literario destaca también la figura de Harriet Eli-
zabeth Beecher Stowe (1822-1896), escritora y humanitarista, au-
tora de la célebre novela antiracista La cabaria del Tio Tom (1852).
Ferviente evangelista, tuvo seis hijos, cinco de los cuales se convir-
tieron en sacerdotes. Otra obra suya de gran éxito fue La verdadera
historia de Lady Byron (1869), cuyo titulo original fue Lady Byron
vengada, en la que, gracias a las confidencias de la protagonista,
trazé un retrato mas bien desmitificador de Lord Byron. Su hija
Catherine Esther Beecher (1800-1878) fue una apreciada pedagoga
y una feminista.
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2. MADAME DE STAEL. DE LA ILUSTRACION AL ROMANTICISMO

Anne-Louise-Germaine Necker, Mme. de Staél (1766-1817),
fue una intelectual completa: se ocupé de literatura como tedrica y
como autora de novelas, siguid y comento los acontecimientos his-
téricos de su tiempo, continud la tradicion francesa de los estudios
morales y se interes6 por la filosoffa y la religion. Fue una mujer
ambiciosa que traté de intervenir en los eventos politicos de la
época; consciente de sus propias dotes, de su cultura y de su sensi-
bilidad, traté de que fueran valoradas.
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Lievé en su pensamiento y en su modo de ser la herencia ilus-
trada y un sentir de prerroméntica con todas las contradicciones y
la riqueza que esta confluencia debia producir, sin duda, a nivel
te6rico y existencial. Amaba la moderacién como remedio a la vio-
lencia ideoldgica y politica de su época. Su vida y sus obras estu-
vieron caracterizadas por la presencia simultdnea de impulsos pa-
sionales y de una dura autodisciplina dirigida por una razon que
desconfiaba de los excesos sentimentales. Su moderacion era, en
efecto, el laborioso fruto del razonamiento y de la reflexion filoso-
fica. Con sus dotes de conciliadora busco siempre un punto de en-
cuentro entre Terror y pensamiento reaccionario, entre filosofia
materialista y renacimiento catélico, entre culto de lo universal e in-
terés por las diferencias que el propio devenir histérico produce.

Esta dote suya de mediadora no le ahorr6 la desconfianza de
aquetlos que no apreciaban su excepcionalidad y precisamente €sta
le procur6 el dolor de repetidos exilios y las dificultades de sus
relaciones sentimentales. Respecto a las mujeres cultas e intelec-
tuales de los siglos XVII y XVIII expres un deseo de actuar de pro-
tagonista que cred un tipo de mujer nuevo'y distinto.

2.1. Suvida

Anne-Louise-Germaine Necker naci6 en Paris el 22 de abril
de 1766, en ¢l seno de una familia bien acomodada e influyente. Su
padre era el banquero Jacques Necker que fue ministro de Finanzas
antes de la revolucién, de 1777 a 1781. Su madre animaba un salon
frecuentado por Gibbon, Marmontel (1723-1799), Buffon, Grimm
y por todos los hombres més distinguidos y cultos de Paris. Ya de
pequeiia, Germaine preferfa el salon de su madre al juego, donde
tomaba parte en la conversacion; en su tiempo libre componia pie-
zas tanto draméticas como tragicas. De religion calvinista, no podia
aspirar a casarse con un aristocrata francés por lo que la eleccion
de su familia recay sobre el sueco Eric Magnus de Sta¢l Holstein.
Germaine descubri6 pronto que su marido no estaba a su altura ni
desde el punto de vista espiritual ni desde el cultural y, en particu-
lar, que no satisfacia su sensibilidad formada por sentimientos de
fantasia, melancolia, piedad y entusiasmo por la naturaleza que La
Nueva Eloisa (1761) habia difundido en Francia. A los veinte afios
compuso ¢l drama en versos Sofia o los sentimientos secretos.

En 1788 escribi6 Cartas sobre el cardcter y las obras de Jean-Jac-
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ques-Rousseau, su primera obra publicada, especie de homenaje de
reconocimiento a su autor preferido.

Cuando su marido fue nombrado embajador de Suecia en
Francia, reuni6 en la embajada a los hombres mas eminentes de la
época y comenzé a escribir un boletin de noticias para el rey de
Suecia. Durante el periodo revolucionario, Germaine, que habia he-
redado la pasion politica de su padre, asisti6 a todas las sesiones de
la Asamblea Nacional (17 de junio de 1789) y se arreglé con €éxito
para hacer nombrar Ministro de la guerra a su amigo Louis de Nar-
bonne (1755-1813) que en aquel momento le parecia el hombre
justo y por medio del cual pudo ejercer un papel importante en la
politica (en aquella época no era concebible que ella lo hiciera en
primera persona). Narbonne, monérquico y liberal, al igual que ella
pretendia encauzar el impetu revolucionario en una monarquia
constitucional.

Por otro lado, empled todas sus energias para salvar a la fami-
lia real. En 1791 fue arrestada mientras trataba de dejar Paris y se
exili6 a Suiza y después a Inglaterra donde ya se encontraban Ta-
lleyrand, Narbonne y otros amigos suyos. En Suiza conoci6 al es-
critor y politico liberal Benjamin Constant (1767-1830) al que se
unié en una controvertida relacién. Volvié a Paris con Constant
en 1795, después de que Robespierre fuera guiliotinado.

Su salén de la rue du Bac se convirti6 en el lugar de gestacion
de las teorias politicas que pretendian dar vida a un nuevo estado li-
beral, igualitario, deista y pacifista, influido por los escritores y por
las ideas de la Ilustracién. Entre sus amigos mas intimos desde 1795
hasta 1800 encontramos a Cabanis, Destutt de Tracy, Marie Joseph
de Chénier (1764-1811), hermano de André que habia sido guillo-
tinado en 1794, asiduos visitantes también del salén “bueno” de
aquel momento la Maison d’Auteuil de Mme. Helvétius y de la
viuda de Condorcet.

El periodo revolucionario supuso para Mme. de Sta€l una oca-
sién continua de reflexion y fue el argumento de muchos de sus es-
critos, como aquel dirigido a mitigar los horrores del Terror durante
el proceso a la reina. Escribié Reflexiones sobre la paz dirigidas a
Monsieur Pitt y a los franceses y Reflexiones sobre la paz interior,
en la que lanzé un llamamiento al olvido, a la reconciliacién. Su
juicio definitivo sobre la revolucion lo dicté en Consideraciones
sobre los principales acontecimientos de la Revolucion Francesa
(1818) en ¢l que explicitaba su liberalismo realista y su simpatia
por el constitucionalismo inglés.

263



En efecto, en politica Mme. de Staél fue constantemente libe-
ral y moderada. En un primer momento fue admiradora de la mo-
narquia inglesa, posteriormente Constant la convirti6 al ideal repu-
blicano segiin el modelo de los Estados Unidos. Inspirdandose en las
ideas de Montesquieu y en parte modificdndolas, Mme. de Staél
propuso un modelo de Estado fundado en dos cdmaras del parla-
mento, la independencia del ejecutivo y la conservacion de la pro-
piedad que en un régimen de sufragio universal se habria destruido
segiin ella. También por esto dltimo, el ejecutivo debia de estar en
disposicién de protegerse de los intereses, potencialmente crimina-
les, de las masas. Los beneficios de la revolucién habian de apli-
carse Gnicamente a las personas instruidas, a la gente que podia ser
recibida en un salon.

En Suiza, en Coppet, escribi6é en 1796 De la influencia de las
pasiones en la bondad de los individuos y las naciones; ya habia
compuesto ademas de obras de narrativa el Ensayo sobre las ficcio-
nes. A su regreso a Francia en 1797, inici6 la labor de aproxima-
cién a Napoledn que encarnaba, segtn ella, al hombre a cuya som-
bra habria podido fi